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APRESENTACAO DA 22 EDICAO
PRESIDENTE DA OAB/NACIONAL

A Comissao da Verdade sobre a Escravidao Negra, da Seccio-
nal da OAB do Piaui (OAB/PI), elaborou o “Dossié Esperanga
Garcia: Simbolo de Resisténcia na Luta pelo Direito”, destinado
a fundamentar a solicitacao do reconhecimento de Espe-
ranca Garcia como advogada. A pesquisa foi coordenada
por Mairton Celestino e pela saudosa professora e advogada
Maria Sueli Rodrigues (in memoriam), que nos deixou, infe-
lizmente, em 2022. E uma honra apresentar esta obra que ja
é referéncia, desde sua primeira edicao, para profissionais
e estudantes de diferentes areas do conhecimento.

Apos 247 anos, em 2017, a OAB/PI concedeu a Esperanca
Garcia o titulo simbdlico de primeira advogada do estado.
O ato que lhe rendeu a qualificagdao consiste em uma
carta-dentincia enderecada ao Governador da capitania
do Piaui, em 06 de setembro de 1770. Tratava-se de uma
acao contra as praticas desumanas e violéncias a que sua
familia era exposta, ainda que nao houvesse direito formal
naquela ocasido. A peticao escrita por Esperanca é um dos

16



poucos registros que marcam, na historia nacional, a memo-
ria negra censurada ao longo de séculos de escravidao e
p6s-abolicao formal dessa lamentavel pagina de nosso pais.

Em 21 de novembro de 2022, o Conselho Pleno da OAB
Nacional outorgou, por unanimidade, o titulo a Esperanca
Garcia como a primeira advogada do Brasil. Esse reconhe-
cimento é uma missao de recuperacao da memaoria coletiva
da nagio.

Nesta obra, temos consagrada a resisténcia de pessoas
negras escravizadas, cujas trajetorias sao contadas, pela
histéria oficial, como pessoas passivas a escravizagao, que
nao resistiram. Esperanca simboliza essa resisténcia e, por
isso, segue viva em nossa memoria. Ela nos ensina que, sim,
vale a pena lutar e acreditar na forca da palavra, que tem
um valor especial para a Advocacia, para a Justica e para o
Estado Democratico de Direito.

A publicagao da segunda edi¢ao deste dossié vocaliza
para a sociedade a disposi¢ao da Ordem em construir uma
sociedade mais igualitaria e para reparar as arestas de
injustica que atravessam a experiéncia da cidadania negra
brasileira, com a firmeza necessaria para garantir avancos
e impedir retrocessos.

Boa Leitura!

José Alberto Simonetti
Advogado e Presidente do Conselho Federal
da Ordem dos Advogados do Brasil
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APRESENTACAO DA 22 EDICAO
PRESIDENTE DA OAB SECCIONAL
PIAUI

Com muita satisfa¢do, apresentamos a 22 Edi¢cao do Dossié
Esperanc¢a Garcia: Simbolo de Resisténcia na Luta pelo
Direito.

Esta obra é o resgate de uma histdria até entao perdida
em razao da condicao histérica e social de Esperanca Garcia.

Negra, escravizada e sem acesso ao ensino, Esperanca
Garcia, quebrando todos os paradigmas de sua época,
escreveu o que celebramos como a primeira peti¢cao de uma
mulher.

Nos pedidos enderecados ao governador da capitania,
Gongalo Lourenco Botelho de Castro, pleiteava que lhe
fosse franqueado o exercicio de direitos fundamentais basi-
cos (como integridade fisica, cohabita¢ao com seu conjuge,
exercicio da religido que professava, etc.), podendo, por isso,
ser considerada um rebento do jusnaturalismo.

Mais ainda: nao os requeria apenas para si, mas também
para os demais escravizados, revelando consciéncia
dos direitos titularizados por todos e espirito solidario,
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imprescindivel para a vida em coletividade. Nao por outra
razao, o Estado do Piaui celebra o Dia da Consciéncia Negra
a cada 06 de setembro, data em que Esperanca Garcia escre-
veu sua carta-dentncia.

Na simbologia do firmamento das lutas, Esperanca
Garcia era possuidora de umas das qualidades mais caras
a Advocacia: destemor na luta por Justica e liberdade.

Sua trajetdéria também nos faz relembrar a divida hist6-
rica que a sociedade brasileira tem com a popula¢do negra,
motivando-nos a agir no combate ao preconceito (expresso e
velado) e na busca da efetiva igualdade de condi¢bes — poli-
ticas, econOmicas e sociais — entre as pessoas, independen-
temente de raca.

Nesta oportunidade, oferecemos nossas congratulagoes
a todos os profissionais que se empenharam na pesquisa de
campo e aos que se debrucaram sobre documentos obtidos
para produzir esta obra impar.

Assim, convidamos vocé a desfrutar do livro, certos de que
ele muito enriquecera a sua cultura e reforcara os ideais de
igualdade, Justica e liberdade que devem dirigir as sociedades
democraticas.

Celso Barros Coelho Neto
Presidente da OAB Piaui
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PREFACIO A I EDICAO

A escravidao constitui uma das mais nefastas caracteristicas
definidoras da formacao histérica do Brasil. Ao longo que
quase quatro séculos, esse instituto desumano balizou as
relacdes humanas, sociais, politicas, econdmicas e culturais
do pais. Mesmo com a Aboli¢ao. Conquistada em 1888, por
meio de intensa mobiliza¢ao, seus efeitos estendem-se no
tempo.

Os ecos desse passado de inaceitavel injustica repercutem,
ainda hoje, na sociedade. Esta notar, por exemplo, que os
negros recebem, em geral, salarios mais baixos que os demais
e ocupam, proporcionalmente, menos postos de comando.
Segundo pesquisa divulgada em 2016 pelo Banco Interame-
ricano de Desenvolvimento e pelo Instituto Ethos, somente
4,7% dos cargos executivos sao preenchidos por profissionais
negros no Brasil.

Ademais, é insatisfatoria a diversidade étnica daquelas
que compdem as institui¢des politicas patrias. Segundo
pesquisa realizada pela Revista Congresso em Foco, a partir
dos registros do Tribunal Superior Eleitoral, declaram-se
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negros apenas 24% dos candidatos eleitos em 2014 no pleito
para cargos de presidente da Reptiblica, governadores, sena-
dores e deputados federais e estaduais. A sub-representativi-
dade torna-se evidente ao se verificar que 51% da populagao
se reconhece como negra, conforme dados do IBGE .

A transformacao dessa lamentavel realidade, decorrente,
em grande medida, do vergonhoso lado da escravidao, requer
o engajamento decidiu de todas/os aquelas/es que buscam
a construcao de uma democracia nao apenas formal, mas
também material no territério brasileiro.

A publicagdo desta obra deve ser compreendida nesse
contexto. Ao resgatar a memoria de Esperanca Garcia, o livro
rende merecida homenagem a luta dessa valorosa defensora
da liberdade e da igualdade. Sua trajetéria ensina que, por
maior que seja a opressao, nao se deve admitir que esta subju-
gue a forca daqueles que acreditam na justica.

Compre parabenizar o Conselho Seccional da OAB/PI e
sia Comissao da verdade da Escravidao negra no Brasil pela
edicao deste Dossié. A obra constitui valioso instrumento
para a reavaliacdo do passado e a transformacao do presente
e do futuro, visando a conformagao de um pais mais humano
e igualitario.

Claudio Lamachia
Advogado e presidente da OAB, triénio de 2016-2018.

Para os dados das elei¢oes de 2022, segundo o préprio Tribunal Superior Eleitoral - TSE,
houve um aumento da participa¢ao de candidatos autodeclarados negros, numa propor-
¢ao de 50,27%, o que correspondeu a 14.712 candidatos negros, sendo que somente 32,12%
lograram éxito. No balanco geral, tivemos em 2022, um aumento de candidatos negros para
presidente na ordem de 1,6%, para governador, de 34,3%, para deputado federal, de 43,1% e
uma queda de 0,86% para deputados estaduais.
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PREFACIO A 22 EDICAO
ESPERANCAR E PRECISO:
ESPERANCA GARCIA

E MARIA SUELI JUNTAS
NA LUTA ANTIRRACISTA,
UMA HOMENAGEM

Pensado em forma de Dossié — com um conjunto de docu-
mentos sobre o Piaui do século XVIII e com apurada analise
que mobilizou o campo de estudos em Direito e em Histéria
—a segunda edicao desta obra reaparece ao publico com um
misto de sensagdes, que perpassam desde o sentimento de
dever cumprido até a¢des ainda por realizar e, porque nao
registrar, de perdas.

Nesses trés horizontes, nos quais situamos a produgao
do Dossié, a contemplacao aos olhos dos sujeitos do tempo
presente, nasce exatamente da postura radical de Esperanca
Garcia, uma mulher, negra e escravizada que, mesmo envolta
no ambiente escravagista da sua época, ousou questionar a
supremacia branca e masculina, bem como as opressoes de
classe, género e raca e, no dizer de Toni Morrison, nos deixa
um legado de lutas, uma “fonte da autoestima”.

Talvez por essas razoes, a primeira edi¢ao do Dossié nas¢a
sob o signo de estrondoso impacto. Assim, apresentado
primeiramente ao Conselho Seccional da OAB/PI com um
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argumento impactante: o Direito portugués, embora cons-
truido para atender aos interesses da coroa e da nobreza
da terra, foi disputado nas suas contradi¢des por pessoas
escravizadas como instrumento na conquista de direitos, na
busca por vantagens coletivas e, por fim, no proprio questio-
namento da supremacia das autoridades coloniais.

Desse modo, em 06 de setembro de 1770, Esperanca
Garcia ndo apenas denunciou os maus tratos sofridos, mas
sustentou, com argucia e profundo conhecimento das orde-
nacoes filipinas, o conjunto dos regramentos juridicos do
império portugués da época, que a condic¢ao de escraviza-
das/os nao lhes retiravam a prerrogativa de suditos do rei e,
portanto, portadores de direitos, sobretudo, aqueles relacio-
nados ao exercicio pleno do catolicismo, como o direito do
matrimdnio, o de se confessar e, em especial, o de batizar
"uma crian¢a minha e mais duas", situacao esta que posi-
ciona o conteido do manuscrito como um manifesto de
acao coletiva.

No entendimento dos membros da Comissao da Verdade
da Escravidao Negra da OAB/PI do ano de 2016-18, a atuagao
de Esperanca Garcia tem como argumento central o uso das
regras juridicas da época. Ela, com sagacidade, utiliza-se da
escrita para elaborar, com causas e fins a serem alcangados,
um peticionamento para garantir as liberdades ameagadas
daquilo que estava nos limites da sua atua¢ao enquanto
sujeito escravizado.

Mesmo diante da situacao juridica de escravizada, Espe-
ran¢a Garcia dispde do mundo do papel, do ambiente
restrito da escrita e dos regramentos do direito portugués,
para reconstruir novos cenarios de resisténcia a violéncia



da escravidao. Pelos seus atos, percebemos que a subalter-
nidade da escravizada estava muito distante de uma suposta
submissao, o que evidencia, portanto, que ao longo das suas
vidas muitas escravizadas e escravizados procuraram adquirir
outras formas de lutas. No caso de Esperanca Garcia, a sua
estratégia de luta convergia para o uso do Direito, bem como
para o manejo consciente das suas instituicoes.

Desse modo, enquanto Antonio Vieira do Couto, admi-
nistrador da fazenda Algoddes, enxergava apenas um "corpo
escravizado”, despido de direitos, Esperan¢a Garcia empreen-
dia outra percepgao, vendo a si e as suas companheiras e
companheiros de infortiinio como "sujeitos constitucionais"
submetidos aos ordenamentos juridicos do Codigo Filipino.
A soma dos feitos de Esperanca Garcia, vendo a si e a seus
pares como sujeitos plenos de direitos, leva-nos a concluir
que estamos diante de uma peti¢ao elaborada em fins do
século XVIII.

Em 2017, a seccional da OAB/PI reconheceu Esperanca Garcia
como a primeira advogada do Piaui e, cinco anos depois, em
2022, seria a vez do Conselho Pleno da OAB Nacional conceder
a Esperanca Garcia o titulo de primeira advogada brasileira. Ao
longo desse periodo, a nossa personagem serviu de inspiragao
para disputas por espacos de memorias, com solicitacoes de
pracas e avenidas no seu nome; foi também rememorada em
enredos de escola de samba; nas universidades, atribuiram-lhe
salas e auditorios, a exemplo do ocorrido nas dependéncias da
Faculdade de Direito da Universidade de Brasilia — UnB; e, por
fim, varias seccionais da OAB reativaram os debates a respeito
do fortalecimento das suas respectivas comissoes estaduais
sobre a verdade da escravidao negra.



Por certo, sabemos do peso e do simbolismo que marca o
fato de Esperanca Garcia, uma mulher negra e escravizada,
ser a primeira advogada de uma na¢ao que, nas suas origens
a partir do contato com a Europa, constituir-se-ia como o
maior pais escravagista das Américas. Foi em razao disso que
os membros da Comissao da Verdade da Escravidao Negra
tomam o legado de Esperanca Garcia numa perspectiva do
Direito aliado ao conceito de justica de transi¢io, um instru-
mento capaz de pensar politicas de reparag¢des, tendo como
referéncia o debate, no presente, das experiéncias de resis-
téncias contra escravidao.

O trabalho desenvolvido e sistematizado no Dossié Espe-
ranca Garcia aponta que é a partir dos marcos dessa justica de
transicao, em um contexto de Direito a Memoria e Reparagao
da Escravidao Negra, que se requereu o reconhecimento de
Esperanca Garcia como advogada. Rememorar e demarcar
isso é importante para que esse reconhecimento nao seja rela-
cionado a uma perspectiva de louvar a advocacia em si, mas
sim em garantir uma perspectiva critica sobre os processos
de exclusao e deslegitimacao que as Institui¢des, incluindo o
Direito e a advocacia, sempre operaram. Assim, necessitamos
sempre revisitar, os nossos atos, bem como os das proprias
instituicoes.

A outra licao que este trabalho objetiva é a de trazer,
imprescindivelmente, o racismo, o sexismo e o genocidio
da populagao negra como elementos fundantes da nagao se
quisermos levar a sério outras possibilidades para pensar o
Estado democratico de direito. Assim como as opressoes e as
violéncias da escravidao denunciam as origens das desigual-
dades da nacao, é bem verdade que as resisténcias e lutas,



fossem individuais e/ou coletivas, sempre estiveram presen-
tes, a exemplo da trajetéria da nossa personagem.

Esse repactuar da na¢ao brasileira, a partir de uma nova
releitura das feridas do passado, e, no caso em destaque, da
escravidao negra, passa, portanto, por uma recuperac¢ao da
memoria coletiva que inclua agora novas personagens e que
estas assumam a condicao de protagonistas das suas proprias
histérias. Para que tudo isso aconte¢a, ndo podemos cair
nas armadilhas dos enaltecimentos dos feitos de Esperanca
Garcia sem necessariamente rediscutir as razoes que a torna-
ram escravizada, de igual maneira a persisténcia da tradi¢ao
senhorial na nossa sociedade, que mantém os herdeiros da
escravidao nas posi¢oes de poder da nagao.

Dito de outra maneira, Esperanca Garcia nos serve como
fonte da autoestima, um instrumento ao mesmo tempo,
capaz de nos lembrar dos horrores da escravidao diante dos
"corpos escravizados” e de como estes resistiram. Contudo, ha
outra faceta da escravidao, os racismos que adentram o Brasil
do passado ao presente e reverberam nao mais em "corpos
escravizados", mas sim em "corpos negros”, que vivenciam
processos continuos de tentativas de expropriacoes dos seus
direitos e dignidades.

E aqui que situamos a importancia de Maria Sueli
Rodrigues, com seu vigor e altivez, em unir ativismo
intelectual e militancia politica junto aos movimentos
sociais na luta contra os racismos e opressoes do presente.
Com formacao multidisciplinar, a primeira em Ciéncias
Sociais e a segunda em Direito, Maria Sueli logo trilha
a sua metedrica trajetéria académica com um mestrado
em Desenvolvimento e Meio Ambiente e, logo depois, seu



doutoramento em Direito, Estado e Constituicao. Nas suas
pesquisas, os anseios das comunidades rurais do semiéa-
rido encontram como didlogo necessario a importancia da
questao ambiental e a urgéncia do Direito como ponto de
resolucao de conflitos.

Apurado conhecimento tedrico, dos socidlogos aos juris-
tas, e refinada sensibilidade acerca dos problemas sociais
serdo os ingredientes das suas reflexdes, tanto no campo
académico como no palco do ativismo negro, como mulher
e advogada. Como resultado dessa exceléncia académica,
Maria Sueli é aprovada em concurso na Universidade Esta-
dual do Piaui — UESPI e, mais tarde, na Universidade Federal
do Piaui - UFPI, junto ao Departamento de Ciéncias Juridicas.

Na UFP], teve destacado papel na formacgao dos jovens
estudantes, numa perspectiva sociojuridica e politica a
frente do seu tempo, sendo pioneira no ensino interdis-
ciplinar de Sociologia Juridica e Teoria Geral do Direito,
feitos estes que a possibilitaram pensar e fazer com que
as suas alunas e alunos executassem o ensino da ciéncia
juridica sempre em consonancia com a pesquisa e a pratica
extensionista.

A pesquisa e extensao universitaria eram suas paixdes. Na
UFPI, o que de fato a animava eram encontros e reunides do
grupo Direitos Humanos e Cidadania — DIHUCI. Este grupo
de pesquisa possui forte agao social nas causas do urbano,
especialmente no direito ao viver nas cidades, como moradia,
seguranca e direitos a mobilidade; e, no rural, com a enfatica
politica de assessoria juridica aos quilombolas. Nesse espaco
fértil de saberes, os debates sobre o socioambientalismo e os
direitos das mulheres ajudaram a formar uma coletividade
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dinamica e interseccional, que reunia estudantes de direito,
jornalismo, sociologia, antropologia, histéria, em um circulo
repleto de contribui¢cdes e aprendizados mutuos.

O DIHUCI, sob a supervisao de Maria Sueli, em parceria
com outros movimentos, como Comissao Pastoral da Terra,
fez trabalhos de extensdao em comunidades rurais afetadas
pela monocultura de eucalipto e projeto de construcgao de
barragens no rio Parnaiba, levantando a histéria e caracte-
risticas das familias e mapeando os direitos ameagados ou
violados para juntos tragar estratégias em defesa das prer-
rogativas dos cidadaos e cidadas, em sentido individual e
coletivo, diante das intervenc¢des que as afetam. Essa pratica
foi um exercicio de assessoria juridica popular, através do
método da educagdo popular, que permeia e permanece até
hoje como estudo e praxis do grupo.

Ao lado do DIHUCI, existia na UFPI o projeto CAJUINA
— Centro de Assessoria Juridica Universitaria Popular
de Teresina, projeto de extensao popular com marcado
protagonismo estudantil, espaco este propicio a formacgao
de sujeitos comprometidos com a luta e defesa dos direi-
tos humanos. E uma iniciativa estudantil protagonista no
aprendizado dentro e fora dos muros da Universidade.
Sueli foi coordenadora do CAJUINA numa parceria sempre
presente, além de promover intercimbios com outras AJUP’s
do Piaui, fortalecendo lagos afetivos e politico-juridicos.
O transito estabelecido com comunidades do campo e da
cidade fortaleceu os lacos com movimentos sociais que
atuam nessa seara, o que culmina na criagao, em 2014, do
Coletivo Antdnia Flor, a partir de um corpo técnico e poli-
tico, evidenciando as contradi¢oes da sociedade e do Direito

28



e contribuindo para o fortalecimento de comunidades e
movimentos populares, na luta por seus direitos.

Todas essas a¢des, vistas pela propria Maria Sueli Rodri-
gues como suas praticas de pesquisa e de extensio, estavam
em permanente dialogo com alguns ntcleos, laboratérios
e cursos de pds-graduacio, aos quais ajudou a fundar, a
coordenar e a orientar, tanto no nivel de mestrado como de
doutorado. E nesse periodo que Maria Sueli exerce a coor-
denacao do primeiro centro de estudos e de pesquisas em
africanidades e afrodescendéncia do Piaui, o IFARADA-UFP],
realiza pesquisas de campo na regiao dos Cerrados, ao tempo
que presta assessoria juridica as moradoras e moradores da
comunidade quilombola de Arthur Passos, local, hoje, de
forte tensdo em torno da posse da terra entre quilombolas,
agentes do agronegdcio e grileiros.

Em 2016, Maria Sueli Rodrigues recebe o convite da OAB/
PI para presidir a Comissao da Verdade da Escravidao Negra
e, na oportunidade, amplia o nimero de membros convi-
dando historiadoras/es vinculadas/os ao IFARADA-UFPI e
integrantes da Ciranda de Juristas Populares. Em trabalho
conjunto com a Comissao de Direitos Difusos e Coletivos,
lancam o Projeto Esperanca Garcia para atuar na reivindi-
cacao do direito a memoria e no enfrentamento as violagoes
de direitos ocasionadas pelo racismo, numa perspectiva da
reparacao historica.

Tal como Esperanca Garcia, Maria Sueli, duzentos e
cinquenta e dois anos depois, mesmo vivendo diante do
avanco do capitalismo predatério, da inoperancia das instan-
cias do judiciario, das agressdes ao meio ambiente, da violén-
cia e da cultura sexista, que ainda hoje oprimem mulheres,



resolveu se insurgir, dizendo nao ao “desenvolvimento”
do agronegocio nos Cerrados e na Caatinga, denunciando
a auséncia de politicas de inclusao de pessoas negras nos
espacos de decisdes do judiciario e da propria OAB e, por
fim, assumindo a sua condi¢ao de sujeita politica, disponibi-
lizando o seu nome, em 2018, como candidata a governadora
do Piaui pelo PSOL.

A quem nos 1é, desejamos que este livro seja lido como
um manifesto, uma acao pensada e construida em tempos
distintos por duas mulheres, Esperanca Garcia e Maria Sueli
Rodrigues da Sousa, que mesmo diante das adversidades
que lhes cercavam souberam construir caminhos, apontar
soluc¢des e como um tributo a nds do presente, deixaram, com
as suas trajetorias de lutas, uma fonte de autoestima para os
desafios do futuro.

Boa leitura.
Sueli, Presente!!!

ASSINAM A HOMENAGEM

Comissao da Verdade da Escravidao Negra,
OAB/PI, ano 2016-2018.

Comissao de Direitos Difusos e Coletivos,
OAB/PI, ano 2016-2018.

Coletivo Antdnia Flor
Grupo de Direitos Humanos e Cidadania — DIHUCI — UFPI
IFARADA — UFPI

Instituto Esperanca Garcia
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ESPERANCA
GARCIA:
SIMBOLO DE
RESISTENCIA
NA LUTA
POR DIREITO




Esperanc¢a Garcia protagonizou uma narrativa que chegou
ands na segunda metade do século XX através de uma carta
identificada pelo historiador e antrop6logo Luiz Mott (1985).
Na referida carta, uma escravizada que se apresenta pelo
nome Esperanca Garcia denuncia maus-tratos a si, a suas
companheiras e a seus filhos, bem como a separagao do
marido, o impedimento de confessar e batizar os filhos.
Esperanca Garcia evidencia-se plena dos seus direitos ao
tempo em que apresenta o cenario escravagista do Piaui e as
dindmicas de um universo de resisténcia que perpassa todos
os meandros desse sistema. Assim, no dia 06 de setembro
de 1770, redige uma peticao enderecada ao governador da
capitania de Sao José do Piaui:
Eu sou uma escrava de Vossa Senhoria da administracao do
Capitao Antdnio Vieira do Couto, casada. Desde que o capi-
tao 14 foi administrar que me tirou da fazenda algodées, onde
vivia com o meu marido, para ser cozinheira da sua casa, ainda

nela passo muito mal. A primeira é que ha grandes trovoadas
de pancadas em um filho meu sendo uma crianca que lhe fez
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extrair sangue pela boca, em mim néo posso explicar que sou
um colchao de pancadas, tanto que cai uma vez do sobrado
abaixo peiada; por misericérdia de Deus escapei. A segunda
estou eu e mais minhas parceiras por confessar a trés anos. E
uma crianca minha e duas mais por batizar. Peco a Vossa Senho-
ria pelo amor de Deus ponha os olhos em mim ordinando digo
mandar ao procurador que mande para a fazenda aonde me
tirou para eu viver com meu marido e batizar minha filha.

De V.Sa. sua escrava

Esperanca Garcia (MOTT, 1985, p. 106)

Esperanca Garcia teve uma atuagao singular no cenario
de lutas contra a escravidao do povo negro no Brasil com
destaque para dois aspectos: a resisténcia através da luta
pelo direito e a atuacao como membro da comunidade poli-
tica que a escravizava. Vale destacar que Esperanca Garcia
conviveu com outras estratégias de resisténcia e luta contra
a escravidao, como as fugas resultantes nos aquilomba-
mentos, os suicidios e os assassinatos; formas a partir das
quais as pessoas escravizadas negavam o pertencimento a
sociedade que as subjugava, procurando outras formas de
sobrevivéncia dentro da ordem estabelecida.

Utilizando-se de perspicacia, Esperanca Garcia age de
forma singular ao atuar como membro da comunidade poli-
tica, reclamando dos maus tratos, considerando tratar-se de
escravizada, desta forma, nao tida como parte daquela comu-
nidade politica. A atuagao de Esperanca Garcia se enqua-
dra como procedimento tipico dos suditos do rei que a estes
governava, o que revela uma a¢cao de membro da comuni-
dade politica, ao pedir por meio de carta o que constava nas
normas e nos costumes, nada além foi solicitado, portanto,
uma atuacao pelo direito.
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Os dois aspectos, o de ser membro e o de pedir o legali-
zado, como memoria informam processos do presente, quais
sejam: que o povo negro permanece submetido a um quadro
de agravamento social cada vez mais amplo e que a resistén-
cia pelo direito permanece ao lado de outras formas de lutas,
inclusive as que negam o direito.

Dessa maneira, o projeto “Esperanca Garcia, simbolo de
resisténcia na luta pelo direito”, da Ordem dos Advogados
e das Advogadas do Brasil — OAB — Seccional Piaui, seguiu
um esforco, ja tracado por outras seccionais da OAB, de dar
visibilidade aos crimes praticados pela gestao da Coroa
Portuguesa, pela Igreja e pelo Estado brasileiro durante os
quase quatro séculos de escravidao no Brasil sem a imple-
mentacao de nenhuma forma de justica de transi¢ao. Desse
modo, passados mais de 120 anos, a escravidao enquanto
crime contra a humanidade nao prescreve e, assim sendo,
resta ao estado democratico de direito criar instrumentos de
repara¢ao como justica de transi¢ao para que outra historia
e outra memoria sejam formadas como estrutura de uma
comunidade politica marcada pela diversidade; e que o consi-
derado diverso deixe de ser tratado como inferior.

As politicas de inclusao social ndo tém dado conta de
inserir as pessoas negras como igual pertencente ao pacto
de nagao. Deparamo-nos cotidianamente com expressoes
multiplas de racismo, que nao depende da situagao social, do
empobrecimento, o que expressa que as politicas de inclusao
por si nao resolvem o problema, é preciso repactuar a nagao.

O IBGE (2018) fez publicagdao com a apresentagao dos
dados de desigualdade social em razao do pertencimento
racial e indicou que: ha 32,9% de pessoas negras que vivem
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com menos de 5,50 dblares por dia para 15,4% de pessoas
brancas; ha 8,8% de pessoas negras que vivem com 1,90
doélares por dia para 3,6% de pessoas brancas; ha 9,1% de
pessoas negras analfabetas para 3,9% de pessoas brancas;
o0s cargos gerenciais sdo ocupados por brancos na propor-
¢ao de 68,6% para 29,9% de pessoas negras; na represen-
tacao politica, 24,4% sdo de pessoas negras e 75,6% sao de
pessoas brancas; a taxa de homicidios de jovens em 2017
para cada 100 mil jovens foi de 98,5 de jovens negros para
34 jovens brancos.

As elevadas taxas de homicidios de homens negros e
mulheres negras das principais cidades do Brasil, a caréncia
nas politicas publicas de educagao, satide e moradia denotam
uma populacdo marcada pela cor no Brasil como compo-
nente histdrico, ainda nao resolvido entre nés que guardam
estreitas relacoes com o passado escravista. Para exemplificar-
mos, os descendentes dos africanos escravizados constituem
hoje a maior parte da popula¢ao nacional, segundo o IBGE
50,74% dos brasileiros autodeclararam-se negros em 2010,
categoria que engloba pretos e pardos, conforme o proprio
instituto, totalizando 96,8 milhdes de individuos em um pais
com pouco mais que 190 milhoes de habitantes (IBGE, 2010).
Porém, a mesma participacao nao ocorre nos espacos de
poder e de empoderamento econdmico e social.

Em 2010, pessoas negras eram apenas 18% dos bacha-
réis em Direito e, entre as novas advogadas e advogados
que ingressaram a partir de 2010, essa propor¢ao alcancou
28,7% das/os aprovadas/os no Exame de Ordem (FGV, 2014).
O namero médio de anos de estudos, a presenca na univer-
sidade nos cursos considerados de alto prestigio social, a
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participacao no espago formal da representacao politica é
muito mais baixa do que entre os autodeclarados brancos.
A presenca nas areas rurais, nas duas regioes mais pobres
do pais, nas periferias das grandes cidades e em posi¢oes
subalternas na hierarquia ocupacional é bem mais alta do
que entre as pessoas brancas.

Como se pode notar as estatisticas indicam o fosso racial
existente no pais, apesar de muitas politicas publicas em
curso como a politica de cotas raciais. As estatisticas tém
relacdo direta com a heranca da origem escravocrata da socie-
dade brasileira, da auséncia de politicas publicas focalizadas
para fomentar a integra¢ao de afrodescendentes como cida-
dania plena no pais, mas especialmente por falta de praticas
de justica de transicao na passagem da desigualdade consti-
tucional para a igualdade apos 1888.

O Piaui é o quinto estado com o maior percentual de
pessoas negras no pais: 73,41% da populagao piauiense se
autodeclararam preta ou parda no Censo Demografico de
2010. Havia, naquele ano, 2.289.322 de habitantes negros/as
residentes no estado para uma populacgao total de 3,1 milhao
(IBGE,2010). Considerando a ra¢a e o género, as mulheres
negras formavam um contingente de 1,15 milhoes de pessoas,
ou 37,02% dos piauienses (IBGE, 2010). Entretanto, apesar
dessa vantagem numérica de individuos negros, o acesso
a varios servicos que qualificam o sujeito de direitos ainda
nao foi alcangado por uma parcela significativa das pessoas
afrodescendentes.

Entre a populacgao de 15 anos ou mais, 23,8% das pessoas
pardas e 30% de pessoas pretas sao analfabetas, propor¢ao
que alcanca indices alarmantes entre a populacao negra
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idosa, a mais excluida da educagao nas geracoes passadas,
pois, 58,4% de pessoas pardas e 67,8% de pessoas pretas que
tinham 60 anos ou mais eram analfabetas no estado do Piaui
(IBGE, 2010).

Em outras areas a exclusao negra também aparece bem
nitida, entre as 35 mil criancas e adolescentes piauienses com
idade de 10 a 17 anos que estavam fora da escola, 78,96% eram
negras; o salario médio recebido pela classe trabalhadora
piauiense em 2010 era de 1.040 reais, em média, para os bran-
cos e de apenas 638 reais para as pessoas pardas e 579 reais
para as pessoas pretas — correspondendo a 61,35% e 55,67%,
respectivamente, para pardas e pretas, do valor médio rece-
bido por autodeclaradas pessoas brancas. Da populagao que
auferia 30 salarios minimos mensais ou mais, o percentual
de pessoas brancas era de 59,39%, apesar de apenas 24,35%
de residentes no Piaui serem pessoas brancas, o que indica
que ser afrodescendente tem pouca representacio na elite
econdmica estadual (IBGE, 2010).

Na classe politica, a desigualdade também esta bem
presente: entre os 10 deputados eleitos em 2014 para repre-
sentar o Piaui na Camara Federal, apenas 2 eram negros, 1
autodeclarado preto e 1 autodeclarada parda, conforme o TSE,
que passou a incluir a cor/raga a partir de 2014 nas informa-
¢oes de candidaturas. Assim, 20% dos deputados federais
piauienses sao pessoas negras (CARTA CAPITAL, 2014).

Como se pode notar, as marcas da escravidao persistem no
cenario piauiense, brasileiro e no imaginario coletivo sobre a
populagao negra, sendo de grande importancia a discussao
sobre a escravidao no Brasil e no Piaui como forma de reco-
nhecer as mazelas e sequelas do que ocorreu contra milhdes



de pessoas, cujos efeitos ainda permanecem visiveis e nunca
foram adequadamente enfrentados.

O (re)conhecimento através da memoria sobre a escravi-
dao é importante para pensarmos a cidadania negra no Piaui
e no Brasil contemporaneos, sendo mais ainda de grande
relevancia para o empoderamento de afro-piauienses e de
pessoas afro-brasileiras no atual contexto da sociedade em
geral. Isso traz efeitos importantes na autoestima de afro-
descendentes que passaram de 44,7% para 53,6% da popula-
¢ao brasileira entre 2000 e 2014 (CAPITAL TERESINA, 2014),
essa mudanca demografica foi causada principalmente pelo
aumento da autodeclaragao e do reconhecimento préprio
entre a comunidade negra.

E na convic¢io dessa postura altiva da populacio negra,
representada por essa mulher, Esperanca Garcia, que o
presente dossié se destina a fundamentar a solicitacao de
seu reconhecimento como advogada. Essa ac¢ao visa contri-
buir com as lutas por justica racial e pela visibilidade do povo
negro como importante protagonista da nossa historia na
luta por reparagao da escravidao como restauro do pacto de
nac¢ao no ambito da reparac¢ao da escravidao.

O pedido de reconhecimento de Esperanca Garcia como
advogada emergiu de duas dinamicas sociais: os proces-
sos de problematizacao da verdade quanto ao passado
de violéncia vivido no Brasil, de onde surgiu a discursivi-
dade sobre o direito de memoria e de saber a verdade do
que ocorreu no pais como estratégia de fortalecimento do
pertencimento a comunidade politica da nagao brasileira
e de cidadania ativa. Do mesmo modo, a identificacao da
necessidade de enfrentar o siléncio quanto aos herodis e
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heroinas negras e indigenas que atuaram na resisténcia
contra a escravidao e colonizagao no territdrio do atual
estado do Piaui, que vivem no presente os perversos efei-
tos de ndo serem consideradas como pessoas igualmente
pertencentes ao pacto de nagao.

A dindmica referida como direito de memoéria e de
saber a verdade foi avocada para si pela Ordem dos Advo-
gados e das Advogadas do Brasil ao criar a comissao da
verdade para a empiria da escravidao negra. A Comissao
da Verdade da Escravidao Negra da OAB-PI, na gestao 2016-
2018, elegeu como objetivos: tematizar a verdade da escra-
vidao negra a partir da escravizada Esperanca Garcia, no
Projeto Esperanca Garcia e o legado da escraviddo negra na
violéncia urbana que emerge como exterminio da juven-
tude negra.

Discutir sobre reparacao da escravidao a partir de Espe-
ranca Garcia tem relevancia social, politica e juridica, consi-
derando que aborda questoes que dizem respeito a historia
do Piaui, especialmente, as omissdes ou narrativas que afir-
mam auséncias e/ou distorcem a histéria. Estas produzem
cenarios falseados que se tornam 6bices na perspectiva da
almejada democracia étnico-racial e em que o monismo do
direito estatal (WOLKMER, 200I) oculta o direito vivo e vivido
pelo povo negro.

Vale ainda considerar que o projeto Esperanca Garcia,
além de visar colaborar para corre¢ao de erros historicos,
fortalece discursividades relacionadas a escravidao no atual
estado do Piaui no século XVIII, com fatores ainda nao discu-
tidos na historiografia relativos a existéncia de escravizados
africanos no territério piauiense.
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Cabe afirmar que o projeto diz respeito a contribuicao
para o fortalecimento da advocacia no Piaui com o reco-
nhecimento de uma atuacao histérica: a carta de Esperanca
Garcia como peticionamento ao Estado com dentincias de
maus-tratos e pedido de providéncias, destacando a estraté-
gia de resisténcia como membro do Estado quando o tipico
era resistir como nao membro pela atuagao de confronto e
negacao deste.

O Projeto Esperanca Garcia teve a sua importancia com
o enfoque dos problemas da atualidade relacionados ao
racismo institucional e estrutural, disseminado na socie-
dade, que tem produzido quase um exterminio da juven-
tude negra.

A produgao do presente dossié é uma parte significativa
do Projeto Esperanca Garcia que se dedicou a pesquisa socio-
-historica e juridica do peticionamento de Esperanca Garcia,
do seu contexto e do que o mesmo significa no presente como
memoria de luta e de estrutura dos graves problemas sociais
enfrentados pela populagao negra.

A pesquisa que resultou no presente dossié foi orientada
pela seguinte questao: qual a natureza juridica da Carta de
Esperanca Garcia? E como pressuposto e resposta a indaga-
¢ao, tem-se a perspectiva de que a natureza juridica da Carta
de Esperanca Garcia reside em duas dimensoes: o autorre-
conhecimento e o peticionamento. O autorreconhecimento
implica na atuagdo de Esperanca Garcia como membro da
comunidade politica (HABERMAS, 1997) ao se dirigir as auto-
ridades denunciando o ocorrido como algo indevido; além
do peticionamento ao Estado como membro da comunidade
politica e com isso acionando o direito de raiz de quem é
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membro, o que € lido no constitucionalismo como direitos
fundamentais (HABERMAS, 1997).

Foi objetivo geral da pesquisa: analisar a natureza juri-
dica da Carta de Esperan¢a como peticionamento de sujeito
constitucional. E foram objetivos especificos: discorrer sobre
a carta de Esperanca e o seu contexto no ambito das fazendas
jesuiticas e do governo dos escravizados; discutir os varios
sentidos da Carta e os cenarios do presente; bem como anali-
sar a natureza juridica do escravo e o peticionamento como
ato de sujeito constitucional.

O trabalho foi desenvolvido como pesquisa bibliografica
(SALVADOR, 1986) e como pesquisa documental (CELLARD,
2008), com organizacao das informagoes coletadas em mapas
de associagoes de ideias (SPINK, 2010). Os mapas orientaram a
produgcao do texto pelo entrecruzamento de leituras verticais,
leituras tematicas, e leituras horizontais como vigilancia epis-
temoldgica (BOURDIEU et all, 1999) para enfrentar os riscos
da fragmentacao produzida pela leitura tematica.

O dossié esta composto por duas partes: uma historica e
outra juridica. Os aspectos historicos buscam apresentar ao
leitor os multiplos contextos pelos quais Esperanca Garcia e
as demais pessoas escravizadas constituiram as suas vidas. A
instituicao escrava, a administragao portuguesa nas Américas
e a presenca jesuitica surgem como elementos importantes
na compreensao daquilo que sustentamos do inicio ao fim do
Dossié: Esperan¢a Garcia conhecia o seu mundo, os limites
que a escraviddo impunha e as possibilidades que o direito
portugués poderia-lhe oferecer em casos de conflitos.

A parte juridica esta dividida em dois capitulos, um sobre
o escravo no Cddigo Filipino ou nas ordenagdes filipinas com
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os temas: a/o escrava/o como sujeito de direito, das prote-
¢Oes aos crimes, como sujeito e como coisa; a advocacia no
Cddigo Filipino e o peticionamento de Esperanca Garcia. O
outro capitulo tematiza repara¢ao da escravidao como justica
de transi¢ao, incluindo os temas sobre a pessoa negra como
sujeito constitucional e o racismo como legado da escravidao,
a luta pelo Etnodireito e o direito a memoria como reparagao
da escravidao no ambito da justica de transigao.



CAPITULO I

A ESCRITA
DE SI:

A CARTA DE
ESPERANCA
GARCIA



06 de setembro de 1770, dois anos antes da expulsao dos
jesuitas, a escravizada Esperanca Garcia, pertencente a uma
das fazendas da Companhia de Jesus, denunciou os maus
tratos que sofria por parte do novo administrador.

O capitao Antonio Vieira do Couto havia sido escolhido
para administrar a fazenda Pogdes, lugar para onde Espe-
ranca Garcia foi transferida. Na época, a referida localidade
situava-se entre as prdosperas propriedades deixadas pelos
jesuitas. No rol dos bens deixados por eles, havia na fazenda
Poc¢oes duas casas, currais e chiqueiros para cavalos, bois
e porcos, todos bem cercados com riachos e boa terra com
bastante plantacdes de mangas e com boas madeiras (APEP],
1752-1869).

A fazenda contava ainda com dez pessoas escravizadas,
entre elas, Supriano [Cipriano] Crioulo, o vaqueiro da
propriedade, de 44 anos de idade. Junto com Supriano, sua

esposa, a escrava Ana, de 20 anos de idade, e o filho, José



Carlindo, com menos de 2 anos de idade. Graciao Angola,
de 45 anos, e a sua mulher Gracia, de 38 anos, fecham a
lista dos escravizados casados presentes na fazenda Pogoes.
Marcelino Crioulo, José Crioulo, Marcos Crioulo, Francisco
Crioulo e Nazario Crioulo encerram a lista dos provaveis
escravizados que acompanharam de perto as desventuras
de Esperanca Garcia (APEPI, 1752-1869)".

Quando se viu for¢ada a sair da fazenda Algoddes para a
fazenda Poc¢des, Esperanca Garcia tinha como seu adminis-
trador o tenente de cavalaria José Esteves Falcao. Na época,
José Esteves Falcao acumulava a mesma func¢ao adminis-
trativa na fazenda Serrinha e durante toda a trajetéria
enquanto agente colonial adquiriu o respeito de muitos
governadores do Piaui, sobretudo, de Joao Pereira Caldas,
que, no ano de 1760, cogitara o nome daquele para ocupar
o cargo de Almoxarife da Fazenda Real, posicao estraté-
gica na visao do proprio Pereira Caldas, uma vez que tal
cargo funcionaria para desvincular as receitas da capita-
nia do Piaui das do Maranhao (AHU-Piaui, Cx.6, doc. 7, 1/
AHU_CU_o16, Cx. 6, D. 380)%. Em 1763, José Esteves Falcao
finalmente tomou posse como Almoxarife da Fazenda Real
e, até o ano de 1765, tem-se noticia da sua presenga no cargo
(AHU-Piaui, cx. 7, doc. 28/ AHU_CU_o16, Cx. 9, D. 542, 1764)’.

Tempos depois, José Esteves Falcao deixou o Almoxarife
da Fazenda Real para ocupar-se da fun¢ao de administra-
dor das fazendas Algoddes e Serrinha, como detalhado na
tabela 3. Como ja referido, quando Esperanca Garcia foi
forcada a sair da fazenda Algodoes, o seu administrador era
José Esteves Falcao. Junto a carta que expde os sofrimentos
de Esperanca Garcia havia outro documento nao datado



e sem assinatura do autor. O documento apenas reforca o
conteudo das arbitrariedades cometidas pelo procurador
e capitao Antdnio Vieira do Couto aos seus subordinados,
independentemente de serem pretos velhos ou mocos, todos
na sua administra¢ao trabalhavam todas as noites e sem
descanso.

Nesse documento, o autor anénimo afirma que o capitao
Vieira do Couto dizia as pessoas escravizadas que estava na
funcao de administrador da fazenda Pogoes para ensina-las
a se empenharem em cuidar da mandioca e orientar outros
servicos, manifestando-se como intercessor entre as trés
partes, ou seja, o governador da capitania, o capitao Anténio
Vieira do Couto e Esperanca Garcia.

Possivelmente, o intercessor da causa de Esperanca
Garcia tenha sido José Esteves Falcao. Assim como no
governo de Joao Pereira Caldas, José Esteves tinha boa rela-
¢a0 na administracao do governador Gong¢alo Lourenco
Botelho de Castro. Inclusive, além de administrador das
fazendas da Nagao, José Esteves Falcao sempre era nomeado
para resolver esse tipo de conflito em nome dos interesses
da administracao colonial. Em janeiro de 1772, no auge das
invasoes dos indios Pimenteira nas fazendas situadas as
margens dos rios Piaui e Parnaiba e de fugas dos aldea-
mentos dos indios Guegué, Jaicé e Acaroa para as matas,
José Esteves recebeu uma carta instrutiva do governador
Lourenco Botelho de Castro autorizando-o a reorganizar
os negodcios na capitania (APEPI, 1770-1781).

Diante dessa situacao, o governador Lourenco Botelho
de Castro se referiria a José Esteves como o tnico vassalo
“bem circunstanciado para o exercicio deste emprego” na
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capitania do Piaui (APEPI, 1770-1781)% Outra situacao que
o aproxima da condic¢ao de interventor da pendenga e de
provavel simpatizante ao apelo de Esperanca Garcia em
reaver a sua familia, encontra-se na propria carta quando
o autor afirma que soubera do conflito por meio de uma
portaria que chegara “até a fazenda Serrinha” e que relatava
0s maus instintos e como o capitao Ant6nio Vieira do Couto
castigava seus escravizados.

Como ja referido, José Esteves Falcao administrava tanto
a fazenda Algoddes como Serrinha, no momento em que
Esperanca Garcia revela a sua odisseia pelas fazendas da
Nagao. A rede de apoios em solidariedade a causa da escra-
vizada ndo ficaria restrita ao administrador da fazenda José
Esteves Falcao. As pessoas escravizadas de ambas as fazen-
das parecem que municiaram o interventor de informacdes
a respeito dos maus tratos pelos quais sofreram desde a
chegada de Ant6nio Vieira do Couto. Sobre essas dentncias,
embora a carta da escravizada Esperanca Garcia tenha um
conteudo escrito em primeira pessoa, dando ao documento
um carater particular, a suas stplicas em relagdo a manu-
tencao dos direitos dos stditos em se confessar sao exem-
plificadas de modo generalizante, refor¢cando, portanto, o
igual carater coletivo das suas queixas.

Para sensibilizar os superiores e livrar-se dos maus tratos,
Esperanca Garcia utilizou como prerrogativa as doutrina-
¢oes impostas pelos jesuitas na época em que as fazendas
estavam em dominio dos missionarios da Companhia de
Jesus, ou seja, a necessidade dos batismos e dos casamentos
entre escravizados/as, indigenas e agregados funcionava
como moral orientadora das relacdes. Ciente do seu mundo



e dos limites que a sua condic¢ao de escravizada podia propi-
ciar, Esperanc¢a Garcia utilizou as ferramentas proprias do
dominio colonial e com isso re/planejou por meio da escrita
o seu destino perto dos seus filhos.

Sobre a constitui¢do dos matriménios no mundo da
escravidao, Sheila de Castro Faria (1998) afirma que, havia,
por parte das pessoas escravizadas, um sentimento favoravel
as unides matrimoniais. Isso, contudo, nao deve ser signifi-
cado como uma passividade de quem estava na condicao de
escravizagao aos ditames e preceitos dos senhores e missio-
narios, muito menos uma perda das identidades africanas.
A rigidez hierarquica tipica das sociedades escravistas, nas
quais as mobilidades estavam continuamente atreladas a
elementos de classe, de ascendéncia familiar e cor, restava
as escravizadas e escravizados e a quem mais estivesse na
condicao de subalternidade aproveitarem as poucas opor-
tunidades construidas no interior daquela sociedade para
re/estruturar as suas vidas.

Vale considerar ainda que no documento relacionado
ao contetudo da carta de Esperanca Garcia, as prerrogativas
de protecao solicitadas para o interventor se estendiam a
todas as pessoas escravizadas. Mais do que isso, o docu-
mento tornava evidente o auxilio que o governador deveria
ter em relacao a populagao escravizada, pondo-lhes olhar
piedoso, orientado pela religiao, considerando que o gover-
nador era a nica pessoa que poderia interceder em favor
dessas pessoas.

A histéria de Esperanca Garcia nao chegaria aos dias
atuais, se a mesma nao tivesse o apoio de outras/os escravi-
zadas/os e do proprio administrador das fazendas Algodoes
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e Serrinha, José Esteves Falcao. Transpor para o mundo do
papel as dificuldades que permeavam a vida de quem era
escravizado nao seria algo exclusivo de Esperanca Garcia
e, muito menos, restrito ao mundo colonial portugués. Ao
analisarem a trajetoria familiar da escrava Rosalie da Sene-
gambia, no continente africano, passando por Saint-Do-
mingue, Santiago de Cuba e outras regides das Américas
até chegar a Europa do século XX, Rebeca J. Scott e Jean
M. Hebrard (2014) discorrem sobre o quanto as rela¢des de
poder proprias do mundo da escravidao foram entendidas
por quem estava em situacao de escravizacao em associa-
¢ao com a necessidade de incorporar as suas reivindicag¢oes
no mundo da escrita. Ao se descobrirem enquanto sujeitos
escravizados, presos a conceitos de raga, de cor e de classes,
muitas percebiam a importancia de documentos naquela
sociedade escravocrata.

Por meio desses indicios documentais é que foi possivel
o acesso ao mundo do tenente José Esteves Falcao. A sua
projecao enquanto agente colonial o fez elaborar poucos,
porém essenciais registros sobre as suas atividades como
almoxarife e administrador das fazendas da nagao.

Em relacao as pessoas escravizadas que viveram nas
fazendas Algododes, Po¢oes e Serrinha que, provavelmente,
conviveram com Esperanca Garcia, a inica informacao
disponivel reside no documento Relacao dos Escravos das
fazendas da Inspecao da Nossa Senhora de Nazaré, um
documento detalhando o percentual de escravizadas/os
residentes nas fazendas da Na¢do no ano de 1778.

No final da década de 1770, as fazendas pertencentes a
inspecao da Nossa Senhora de Nazaré, antes vinculadas aos
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missionarios da Companhia de Jesus, foram arroladas em
inventario dos bens, semelhante ao ocorrido no ano de 1770
nas fazendas das inspe¢des do Canindé e Piaui. Na relacao
havia um total de 101 pessoas escravizadas entre africanos,
mesticos e crioulos presentes nas propriedades confiscadas
pelo governo portugués.

Diferente das demais inspeg¢des, a da Nossa Senhora de
Nazaré apresentava baixa diversidade étnica no conjunto
de escravizadas/os, com predominancia de africanos de
procedéncia angolana, na ordem de 31 pessoas escravizadas
arroladas com a denominacgao de angolas encontradas nas
unidades de produc¢ao. Em termos comparativos, os Minas
aparecem em segundo lugar, com 5 pessoas escravizadas e,
em seguida, 1 africano de procedéncia do Congo. Os demais
estdo inventariados na condi¢ao de crioulos e mesticos.

Entre as fazendas com o maior percentual de angolas
estava a fazenda Guaribas, com 7 pessoas escravizadas ango-
las (13,8%); a fazenda Mato, que apresentava um total de
apenas 4 pessoas escravizadas (4%), sendo todas as pessoas
de procedéncia Angola; e fazenda Algoddes, com mais 4
angolas que dividiam as tarefas do cotidiano da fazenda com
mais 14 pessoas escravizadas, classificadas como mesticos e
crioulos. Conforme a tabela 5, a fazenda Algoddes possuia a
maior quantidade de pessoas escravizadas entre as fazendas
da inspe¢ao da Nossa Senhora de Nazaré.



TABELA 1: RELACAO DOS ESCRAVOS DAS FAZENDAS DA INSPECAO DA
NOSSA SENHORA DE NAZARE, DE TODOS QUANTOS NELAS SE ACHAM
TAMBEM OS DA RESIDENCIA COM AS SUAS IDADES, 1778

Numero de escravizados por fazenda

Escravos por sexo Absoluto %
Fazendas Homens Mulheres

Tranqueira de Baixo 08 o7 15 14,8
Serrinha 05 03 08 79
Olho D’agua 05 02 o7 6,9
Algodoes 10 08 18 17,8
Cantarem 04 01 05 5,0
Jenipapo 06 02 08 8,0
Mocambo 03 o1 04 4,0
Gameleira do Mimbo 05 02 o7 7,0
Alagoa de S. Joao 03 00 03 2,9
Guaribas 10 04 14 13,8
Mato 04 00 o4 4,0
Casa da Residéncia 05 03 08 7,9

Total 68 33 101 100

(SILVA, M. C da. 2016, p. 210)

As pessoas escravizadas das fazendas da Nagao tinham
entendimento das conquistas adquiridas desde o tempo dos
missionarios da Companhia de Jesus, como as garantias em
torno das partilhas dos animais nascidos nas fazendas, aces-
s0s aos ritos e cerimoénias do catolicismo, como o compro-
misso dos matrimonios entre escravizadas e escravizados,
batismos e confrarias religiosas, as conhecidas irmandades
de pretos (REGINALDO, 2005).

Essa percepc¢ao da realidade escravista impunha-lhes a
dificil tarefa em reconhecer a escravidao, contudo os estimu-
lava, igualmente, a definir a partir dos seus proprios referen-
ciais os limites do poder dos seus senhores e dos maus-tratos
aos quais estavam sujeitas/os. Nesse caso, como fez Espe-

ranca Garcia, optar pela tradicao religiosa do colonizador



nao significou tornar-se inerte a escravidao, ao contrario
disso, tentou subverté-la por dentro, questioné-la a partir
daquilo que uma escravizada definia como sendo escravidao,
maus-tratos e limites do poder dos senhores sobre as suas
subalternas e subalternos (FARIA, 1999).

Nao se tem noticia detalhada do desfecho da historia
envolvendo Esperanca Garcia, sobretudo quando tomamos
os acontecimentos posteriores a escrita da carta. Entretanto,
na relacao dos escravizados da fazenda Algoddes do final
da década de 1770, das 18 pessoas escravizadas, aparece na
listagem uma escrava de nome Esperanca: crioula, de 27 anos
de idade e casada com o também escravizado africano Igna-
cio — Angola, de 57 anos. Na listagem aparecem ainda cinco
escravizados com idades entre 1 a 9 anos. Diferente do censo
de 1760, em que havia o cuidado em associar a cada casal de
escravizados a presenca ou nao de filhos, nesse as pessoas
escravizadas de menor idade apenas aparecem no final da
lista, dando a ideia de uma eventual auséncia de familias
escravizadas.

Esperanca Garcia atuou como consciente de que as a¢oes
truculentas do administrador da fazenda Po¢oes nao tinham
respaldo nem mesmo na propria instituicao escravocrata.
Ainda assim, as suas reclamacoes sé teriam eficacia caso
outros sujeitos, escravizadas/os e livres, aderissem a sua causa
e compartilhassem do mesmo sentimento de insatisfacao em
relagado ao cativeiro, aos maus-tratos e a maneira truculenta
como Antdnio Vieira do Couto acolhia as suas solicita¢oes
em querer viver com a sua familia na antiga fazenda.

Ao conseguir um provavel apoio, Esperanca Garcia utili-
zou a escrita como ferramenta para criticar as posturas dos
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inspetores das fazendas nacionais, sugerindo que os mesmos
agissem segundo as regras juridicas e religiosas dos coloni-
zadores que concediam aos suditos prerrogativas simples,
como as de se conservarem cristaos, constituirem familias e
batizarem os seus filhos nos preceitos do catolicismo.

E nesse momento que Esperanca Garcia deixa entrever
as suas qualidades de intérprete da escravidao e do direito
portugués. Para Esperanca Garcia, mesmo na condigao
de escravizada, a aceita¢ao do cristianismo e o reconhe-
cimento da autoridade da Coroa portuguesa permitiriam
uma série de vantagens, entre elas recorrer ao direito
portugués quando havia excessos dos senhores e, no caso
da conversao ao cristianismo, a prerrogativa de constituir
lagos matrimoniais e de batismos, mesmo que em meio a
escravidao. O viver nas fazendas administradas pelos jesui-
tas da Companhia Jesus foi extremamente importante na
construcao dessa percepgao. Esse serd, portanto, o tema do
proximo capitulo.
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E aintroducio dos escravos que se deve o grande aumento
que tem tido esta Capitania na Cultura dos géneros comes-
tiveis, eles ndo s6 chegam para sustentar a parte da Povoa-
¢ao, que tem crescido com a mesma introdugao e com a
concorréncia da Metrépole; mas para sustentar a parte dos
indios tirada das suas povoag¢des e ocupada nos referidos
objetos do Governo. Aumento que se fard ainda todo o que
tem tido a povoagdo menos costumada a viver da caga, e
da pesca procura alimentar-se dos géneros cultivados; e a
quem souber também que destes mesmos subsidios da ca¢a
e da pesca néo se podem utilizar os indios ocupados nos
referidos objetos do Governo, como fariam empregados na
extracdo dos géneros.

(Andénimo. Roteiro do Maranhao a Goiaz pela Capitania do
Piaui. In: . IHGB, tomo 62, parte I, 1900. P.154)

Constam as boiadas que ordinariamente vém para a Bahia
de cem, cento e cinquenta, duzentas cabecas de gado; e,
destas, quase cada semana chegam algumas a Capoame,
lugar distante da cidade oito léguas, aonde tém pasto e aonde
os marchantes as compram; e em alguns tempos do ano ha
semanas em que, cada dia, chegam boiadas. Os que as trazem,
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sdo brancos, mulatos e pretos, e também indios, que com
este trabalho procuram ter algum lucro. Guiam-se indo uns
adiante cantando, para serem desta sorte seguidos do gado,
e outros vém atras das reses, tangendo-as, e tendo cuidado
que nao saiam do caminho e se amontoem.

(ANTONIL, André Joado. Cultura e Opuléncia do Brasil. 3 Ed.
Belo Horizonte: Itatiaia/Edusp, 1982. p. 86.)

Os relatos acima citados foram produzidos durante as déca-
das finais do século XVIII e representam o momento de alar-
gamento dos dominios da Coroa portuguesa na América
e da sua inser¢do na dinamica maior do comércio Atlan-
tico. E nesse contexto que Esperanca Garcia se insere com
a estratégia de uma mulher negra e escravizada, pois ao
perceber que mesmo o sistema tendo como fim a ampliagao
das riquezas em detrimento do tratamento dispensando
aos suditos, essas conquistas deveriam estar articuladas
aos sacramentos religiosos cristaos num periodo em que o
direito era definido conforme essa religiao oficial. Assim,
a peca-chave da sua atua¢ao no mundo letrado do Impé-
rio portugués seria unir os deveres religiosos hegemonicos
com a reivindica¢ao de um tratamento mais humanizado.
Entender esse universo é entender a habilidade politica que
essa mulher negra desenvolveu.

O primeiro manuscrito citado, assim como o segundo,
foi divulgado anonimamente, algo comum para a época.
Contudo, diferente de Cultura e Opuléncia do Brasil, o manus-
crito Roteiro do Maranhdo a Goiaz pela Capitania do Piaui, que
passou bom tempo no esquecimento, foi resgatado apenas
nas décadas finais do século XIX e devidamente analisado,

anos depois, pelo historiador Capistrano de Abreu.



Durante o século XX, o manuscrito reapareceu nas anali-
ses historiograficas, agora a partir das interpretagoes de
Caio Prado Janior que, entre outros pontos, sustentava a
partir da compreensao desses documentos de época a hipo-
tese segundo a qual as colonias estariam fadadas a modelos
econdmicos intrinsecamente voltados para fora, uma econo-
mia da dependéncia que daria sentido e forma a uma explo-
racao colonial portuguesa eminentemente agroexportadora,
latifundiéria e escravagista (PRADO JUNIOR, 1994, p. 31).

A segunda, uma espécie de manual da boa administra-
¢ao, escrita pelo religioso italiano André Joao Antonil, tinha
por objetivo informar aos cristaos proprietarios de terras
e de escravizadas/os da necessidade em melhor proceder
no trato com suas subalternas e subalternos. Na concepc¢ao
do missionario, os interesses das autoridades portuguesas
em municiar as suas conquistas nas Américas de colonos
capazes de conduzir a¢oes de efetiva conquista e ocupagao
do territdrio passava, necessariamente, pelo re/conheci-
mento das potencialidades econdmicas disponiveis, dai
a exposicao das diferentes atividades econémicas no seu
manuscrito. Contudo, mais do que conhecer, aos colonos
caberia bem administrar a propriedade e tudo que a ela
pertencia. Nesse caso, o trato com a mao de obra escravizada
ganhava relevancia para o jesuita, uma vez que interesses
econdmicos deviam caminhar pari passu com a politica do
bom governo dos escravizados (ANTONIL, 1982).

Embora Antonil reserve reduzido espacgo a economia do
gado — provavelmente um recurso estratégico, ja que era
do interesse da Coroa portuguesa uma atencao maior a
economia agucareira — o missionario demonstra possuir um
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razoavel conhecimento da engenharia de funcionamento
das fazendas de gado vacum e cavalar. Quando da morte do
bandeirante Domingos Afonso Mafrense, em 1711, Antonil
ocupava o cargo de reitor do Colégio da Bahia. Por direito
testamental, Domingos Afonso havia deixado todos os bens,
incluindo as suas fazendas de gado vacum e cavalar no Piaui,
aos religiosos da Companhia de Jesus da Bahia.

Sobre esse contexto de expansao das fazendas de cria-
¢ao do gado vacum e cavalar no territorio do Piaui, o padre
Miguel de Carvalho, no seu relatério Descri¢do do sertdo
do Piaui — manuscrito produzido durante os anos de 1694-
1698 — afirmou ao Reverendo Bispo de Pernambuco, Dom
Frei Francisco de Lima, que os primeiros senhores destas
terras foram Domingos Afonso Sertdao e Leonor Pereira
Marinho — vitiva de Francisco Dias d’Avila — que possuiam
em “partem em meias” as terras da capitania do Piaui, que
se encontravam divididas em 129 fazendas e 441 pessoas,
entre brancos, indigenas, escravizados, mesticos e pessoas
livres, que exerciam as mais variadas atividades (ENNES,
1938, p. 370).

Todavia, a melhor descricao a respeito do ambiente das
tazendas e dos seus primeiros moradores foi a feita pelo
vigario Domingos Gomes, que durante o ano de 1722 escre-
veu uma espécie de relato memorialista sobre as fazendas de
Domingos Afonso, as quais haviam sido deixadas em Testa-
mento aos religiosos da Companhia de Jesus da capitania
da Bahia de Todos os Santos®. O manuscrito de Domingos
Gomes, denominado como Noticiais do Piaut, fora produzido
para municiar autoridades eclesiasticas dos bens deixados
pelo ja falecido bandeirante e o seu estado de conservagao.



Além de inventariar os bens deixados aos religiosos da
Companhia de Jesus, Domingos Gomes ficou encarregado
de entrevistar escravizados, mamelucos e mulatos que
viviam nas fazendas. Assim, como um observador atento
aos detalhes, descrevendo tudo que lhe exercia atragao,
o padre Domingos Gomes operava como um verdadeiro
etnografo, relatando aspectos da vida cotidiana, as relacoes
de parentela e revelando o jogo de poderes que se consti-
tuia entre as/os proprias/os escravizadas/os das fazendas —
a tal ponto, segundo o missionario, que, pela auséncia do
proprietario, as/os escravizadas/os re/construiram reinos
negros em espacos brancos.

Conforme o missionario, o processo de inventariamento
dos bens iniciou logo apds o falecimento de Domingos
Afonso, em 1711. Assim, no mesmo ano que a Companhia
de Jesus declarou em escritura publica ser a legitima possui-
dora das herdades deixadas pelo falecimento de Domingos
Afonso Mafrense, o padre Manoel da Costa seguiu em comi-
tiva com o padre Mathias Francisco em dire¢ao ao Piaui.
Domingos Gomes nio explica a quem coube decidir pela
nomeacao do vigario Manoel da Costa e se o mesmo tinha
conhecimentos daquelas terras, ja que naqueles sertoes para
além do rio Sao Francisco e proximo as setoes de Rodelas a
percepcao que se tinha era de terras infestadas de indigenas
hostis e de negros fugidos (AHU - PIAUI — CU - 016, Cx. 7.
Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722).

Ainda assim, o historiador José Alipio Goulart afirma
que a decisao dos religiosos em escolher o padre Manoel
da Costa como “primeiro testamenteiro de Mafrense” e
missionario responsavel por conhecer e inventariar os bens



deixados pelo defunto bandeirante coube exclusivamente
ao jesuita André Joao Antonil (GOULART, 1965. p. 20).

Ao chegar as fazendas do Piaui para “tomar posse”,
Manoel da Costa portou-se como que se estivesse a lidar
com os chamados “filhos de Domingos Afonso”, sujeitos
que se apossavam das terras com a prerrogativa de serem
legitimos herdeiros. Para resolver a questao, tiveram os reli-
giosos que recorrer ao governador do Maranhao que lhes
concedeu provisao autorizando os missionarios a tomarem
posse das fazendas, Domingos Gomes informa ainda ter
excluido da vistoria as “quatro fazendas do Rio Sao Fran-
cisco, porque o inventario dessas nao fui Eu que o fiz, como
nem também das coisas da Bahia, mas s6 daquilo que achei
no Piaui” (AHU - PIAUI - CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de
Dezembro de 1722).

Em 1722 o padre Domingos Gomes encaminhou o resul-
tado de cinco anos de trabalho ao jesuita Leonardo, resi-
dente na cidade Salvador e responséavel pelo Colégio da
Bahia, afirmando serem somente “informacgdes verdadeiras”
dos bens da Companhia de Jesus no Piaui. Durante esse
percurso, Domingos Gomes e a sua comitiva havia circu-
lado por 24 fazendas e mais outras seis que foram adiqui-
ridas e encontravam-se em poder de antigos escravizados e
mamelucos, totalizando, portanto, um total de 30 fazendas
em dominio exclusivo dos religiosos (AHU — PIAUI — CU -
016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722).

Para justificar a posse, Domingos Gomes classificou a
populacgao presente nas fazendas ou aqueles que as coman-
davam como intrusos. Possivelmente, o proprio missionario
tivesse conhecimento que aquela posse havia sido construida
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mediante acordos, tanto com o ja falecido bandeirante ou,
até mesmo, com os primeiros religiosos que circularam por
aquelas terras, como na fazenda Espinho, ocupadas por um
sujeito de nome Balegdo a mando do padre Manoel da Costa,
que com a funcao inicial de apenas coletar os dizimos dos
gados vendidos acabaria por assumir a fun¢ao de adminis-
trador da fazenda e por la viver no ano de 1728.

Além de possuidor de fazendas no Piaui, Domingos
Afonso Mafrense era também responsavel direto pela arre-
matacao do contrato dos dizimos. Com a morte do bandei-
rante, certamente uma das obriga¢oes do padre Manoel da
Costa no Piaui seria a de inventariar os bens das fazendas
e escolher o mais novo arrematante dos dizimos. E nesse
momento que o jesuita nos descreve a vida dos provaveis
parentes de Esperanca Garcia nas fazendas do Piaui.

“Nao convém negro sem amo”: a vida escrava
no ambiente das fazendas jesuiticas

Logo ap6s dois meses de caminhada pelas fazendas de
Domingos Afonso no ano de 1717, Domingos Gomes com
o escrivao Antonio Neiva e os capitaes Manoel Duarte da
Faria e Antonio Gomes Pereira, tiveram finalmente a opor-
tunidade de dispor de algumas informagdes quantitativas a
respeito dos bens deixados pelo bandeirante a Companhia
de Jesus. A cada fazenda visitada, o missionario tinha o
cuidado em levantar informacdes a respeito dos seus mora-
dores, se eram intrusos ou sujeitos que habitavam aquelas
terras desde o tempo do bandeirante (AHU - PIAUI - CU -
016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722).
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Paralelo as conversas com indigenas, negros escraviza-
dos e mamelucos livres que se encontravam nas fazendas,
os demais membros da comitiva responsavel pelo inventa-
rio dos bens faziam o servico de marcar a ferro os gados,
bezerros e cavalos, uma maneira de controlar o total de crias
existentes nas 24 fazendas deixadas pelo bandeirante. Os
responsaveis pelo servico sabiam que o expressivo nimero
de animais criados soltos e a largueza dos sertdes — aspecto
favoravel a circulacao dos animais em busca de alimentos
— dificultavam, sobremaneira, a obten¢ao precisa do total
de animais por cada fazenda (AHU - PIAUI — CU - 016, Cx.
7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722).

Desse modo, durante a entrega do inventario dos bens
arrolados nas fazendas aos religiosos do Colégio da Bahia,
a comissao apontou uma “medic¢ao arbitraria”, baseada
apenas na quantidade de fazendas encontradas no sertao,
entre a Serra do Araripe e as Aldeias dos Naipiras, havendo
muita incerteza se o referido territdrio pertencia ao ¢ Mara-
nhao ou se ao rio Sao Francisco (AHU-Maranhao, maco 12/
AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187).

De acordo com Domingos Gomes, como ja referido, havia
na capitania do Piaui um total de 24 fazendas em nome
do bandeirante e, no decorrer das disputas com os possei-
ros, os religiosos conseguiriam reaver mais 6 proprieda-
des, perfazendo, portanto, um total de 30 fazendas. Apds
o inventariamento, os jesuitas come¢aram o processo de
instalacao na capitania do Piaui. Nesse momento de fixa¢ao
de ordem religiosa, os misisonarios fundaram trés inspe-
¢Oes que juntas exerceriam o papel de aproximar os nativos
do cristianismo e de fixar os neg6cios da companhia nos



sertdes do Brasil (AHU - PIAUI - CU - o016, Cx. 7. Doc. 15. 02
de Dezembro de 1722).

Assim estruturadas, as fazendas foram divididas admi-
nistrativamente por unidades de evangeliza¢ao/producao
tomando por fundamento os caminhos, riachos e princi-
pais rios da capitania: o Parnaiba, Piaui e Canindé. Para
cada regiao os jesuitas as nomearam de inspec¢oes defi-
nidas como as "inspec¢des de Santo Ignacio do Canindé,
Sao0 Joao do Piaui e Nossa Senhora da Nazerette". Dessa
maneira, na inspecao de Sao José do Piaui, os jesuitas
mantiveram no seu poder 11 fazendas, a saber: Serra, Caja-
zeiras, Gameleira, Cachoeira, Brejinho, Salinas, Espinhos,
Grande, Caxé, Boqueirao e a fazenda do Julido. A fazenda
Brejinho funcionava como casa de residéncia dos jesuitas e
a extensao e largura de cada fazenda poderiam variar entre
71éguas de extensao e 3 de larguras (AHU-Maranhao, mago
12/AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187).

Na inspecao Nossa Senhora de Nazaré, as fazendas que
se destacavam eram: Tranqueira de Baixo, Serrinha, Olho
D’agua, Guaribas, Mato, Catarem, Jenipapo, Gameleira,
Mucambo, Alagoa e Algododes, fazenda sede da adminis-
tracao missionaria. Por altimo, a inspe¢ao Santo Inéacio do
Canindé que englobava as maiores fazendas em extensao
dos missionarios da Companhia de Jesus, variando entre
10 léguas de comprimento e 5 de largura, compreendia as
fazendas Inxu[Exu], Tranqueira do Meio, Bento, Pobre,
Baixa, Saco, Saquinho, Ilha, Campo Largo (fazenda resi-
déncia), Castelo, Campo Grande (AHU-Maranhao, mago
12/AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187)°.

Por meio da producao bovina e cavalar, os jesuitas
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conseguiram prosperar na capitania do Piaui, ampliando
com isso as suas redes de influéncias junto as demais instan-
cias da administragao portuguesa tanto no Piaui quando
no Maranhao. Isso, porque era por meio dos animais que
se produziam nas fazendas dos missionarios que se abas-
teciam hospitais, colégios e demais estabelecimentos da
administracao portuguesa localizados no Maranhao e Piaui.

Era comum sair dos distantes sertdes do Piaui, Goias
e dos engenhos dos jesuitas localizados nas ribeiras do
Itapecuru remessas de gados, couros, carnes secas, quei-
jos, manteigas, agticar e demais sortimentos para a cidade
de Sao Luis, sobretudo, a partir de 1760 até os anos finais
do século XVIII, quando os sortimentos passaram a seguir
acompanhados de vultosas somas em recursos confiscados
pela Coroa portuguesa (AHU-Maranhao, mago 12/AHU_ACL_
CU_o16, Cx. 23, D. 1187).

Em uma dessas remessas, Francisco Machado de Souza,
agente colonial encarregado em confiscar os bens que
porventura encontrasse nas fazendas dos jesuitas no Piaui,
esclareceu ao governador do Maranhao sobre o que enviou
a cidade de Sao Luis:

Livro 2 da receita e despesa dos rendimentos dos bens seques-
trados aos jesuitas extintos, ficcdo lancados em débito ao
tesoureiro geral das rendas, reais do Estado e dos mesmos
rendimentos a quantia de doze contos, cento e trés mil
quinhentos e dez reis # 12:103 # 510 r°. pelo que entregou
o sargento mor Francisco (José) dos Santos condutor do
dinheiro remetido pelo governo interino da capitania do
Piaui, por conta do produto das boiadas das fazendas que
foram de Domingos Affonso Sertao pertencente ao ano de
1790. E de com o dado tesoureiro geral recebeu e assinou
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comigo contador da real fazenda; que interinamente sirvo de
escrivao da receita e despesas gerais por ordem de S. Mag.’
e Maranhao, 7 de novembro de 1791 (AHU-Maranhao, mago
12/AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187).

Com a intensificacao da politica pombalina durante a
segunda metade do século XVIII, e as suas constantes conten-
das com o poder eclesiastico — o que acarretou a expulsao
da Companhia de Jesus — as propriedades pertencentes aos
jesuitas foram confiscadas pela Coroa portuguesa’(AHU-
-Maranhao, mago 12/AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187). As
propriedades outrora pertencentes aos missionarios da
Companhia de Jesus ficaram sob custddia real, recebendo
assim a denominac¢ao de “Fazendas do Real Fisco”. Coube
aos inspetores a coleta dos dizimos, a contagem, controle e
vendas dos gados, cavalos e das pessoas escravizadas, a fisca-
lizagao sobre a producao de queijos, requeijoes e manteigas,
bem como suprir com carnes e demais produtos o corpo
administrativo da capitania.

Cientes dessa obrigacao, na abertura do ano de 1780, ja no
dia 02 de janeiro, a Junta de governo da capitania do Piaui
— chefiada na época pelo ouvidor Anténio José de Morais
Durao, pelo tenente-coronel Joao do Rego Castelo Branco
e, pelo mais antigo representante do senado da Camara da
cidade de Oeiras, José Esteves Falcao — recebeu da Secreta-
ria de Estado da reparticao do Ultramar e Dominios Ultra-
marinos a “resolucao de Sua Majestade” que autorizava
os agentes coloniais do império portugués a ouvirem as
Camaras das vilas do Piaui com o fim de levantarem dados
arespeito do estado de cada uma das freguesias, dos géneros
que produziam, do nimero de negociantes, das atividades



comerciais desenvolvidas, do total de casas, igrejas e cadeias
presentes em cada distrito (APEPI, 1770-1781)"

Um ano depois, em fevereiro de 1781, o governador enca-
minhou aos membros do Conselho do Ultramar aquilo
que lhes interessavam sobre as vilas da Parnaiba, Marvao,
Campo Maior, Valen¢a, Parnagué, Jerumenha e, mais ainda,
da cidade de Oeiras, entao sede administrativa da capitania
do Piaui. Consoante o documento, parece notdrio o inte-
resse dos agentes coloniais em reafirmar o avanco crescente
da capitania. Havia, de fato, a necessidade de expor a ques-
tao, afinal, aqueles que planejaram a elevacao da vila da
Mocha, sede da freguesia da Nossa Senhora da Vitoria, a
condicao de cidade do império portugués, como fizera o
proprio Sebastido José de Carvalho e Melo, primeiro Conde
de Oeiras e Marqués de Pombal, que estavam conscientes
de que a cidade de Oeiras precisava impor-se dentro da
dinadmica expansionista da Coroa portuguesa na América
(APEPI, 1770-1781).

Diante dessa necessidade, a vila de Sao José da Parnaiba
se sobressaia frente as demais vilas e, inclusive, da propria
cidade de Oeiras que, ja mesmo na segunda metade do
século XVIII, recebia severas criticas daqueles agentes colo-
niais que para l4 eram encaminhados. Quando da funda-
¢ao da cidade de Oeiras, seu idealizador, o governador Joao
Pereira Caldas, havia solicitado um recenseamento geral da
capitania do Piaui buscando, entre outras coisas, mapear
o total de fogos, fazendas, pessoas livres e ditas cativas
durante o ano de 1762.
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Mapa 1: Oeyras do Piauhi. - [Escala ndo determinadal [Post 1758]. - 1 vista : manuscrita, aguarelada
; 56x65,5 cm. Bn digital Portugal.http://purl.pt/881.

No tempo de Esperanc¢a Garcia havia uma populagao livre
de 8.102 pessoas e 4.644 pessoas escravizadas. Em posse
dos sujeitos livres, havia 2.050 unidades domiciliares (algo
proximo a casas) e 536 fazendas em poder dos mais afortu-
nados da capitania. Contudo, desse montante apenas 270
casas, 655 pessoas livres e 465 pessoas escravizadas estavam
na cidade de Oeiras, ou seja, uma cidade com pouca estru-
tura e eminentemente negra e escravista para os padroes da
época. Esse percentual somente ampliou quando agregamos
populagoes arroladas em fazendas e sitios proximos a cidade
de Oeiras. Nesse caso, o total de escravizados atreladas a juris-
dicao da cidade de Oeiras saltou para 1.549 escravizados, num
universo de 2.757 pessoas livres. Esse era, portanto, o universo
populacional em que Esperanca Garcia circulava.
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Convivendo com pessoas livres e aquelas subjugadas ao
cativeiro, estavam também indigenas aldeados. Dois dos prin-
cipais aldeamentos dos missionarios da Companhia de Jesus
estavam localizados nas proximidades da cidade de Oeiras.
No aldeamento de Sao Joao de Sende, responsavel pela evan-
gelizacao dos indigenas Guegué, havia, no ano de 1766, 30
fogos e 354 pessoas livres (NUNES, 2007, p. 57). No aldeamento
do Cajueiro, da nagao Jaicé o nimero de pessoas livres girava
em torno de 534 e 28 unidades domiciliares construidas para
acomodar missionarios e indigenas capturados.

Mesmo apresentando esses percentuais, o ouvidor Anto-
nio José de Morais Durao pontua no proéprio documento
que a quantidade de indigenas era bem maior, contudo, por
acreditar que os mesmos estariam em processo de desapare-

cimento, nao caberia elenca-los nas estatisticas reais.

Ha no distrito desta cidade duas povoagdes de indios: os Jaicos
aldeados junto a Ribeira do Itaim e penas chegarao hoje a
60 individuos, e os Guegué que se situaram em Sao Jodo de
Sende distante da mesma cidade 8 léguas para a parte norte
e chegam, entre grandes e pequenos, a 252. Nao os meti nos
mapas porque nao s ndo prometem aumento, mas nem ainda
subsistem porque os Jaicos estdo quase extintos e os Guegué
existirao pela metade do que eram quando se aldearam havera
12 a 13 anos. Vieram de novo 424 Acrodas que se acham ainda
aldeados e as 3 juntas fazem o namero de 736 almas. Sao uns
e outros inseparaveis do furto e bebedeira e geralmente de
qualquer nagdo que sejam, nimiamente (sic) esttipidos, pregui-
cosos, glutdes e ligados aos seus ritos e supersticdes em um
maior extremo, pegando-as como contagio ao mais moradores
da Capitania. Ja nela houve mais aldeias de que apenas ha
memoria como direi falando dos Oroazes [Aroase] na Vila de
Valenga (NUNES, 2007, p. 57).
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Nesse ambiente, nao era de se estranhar as constantes
ameacas de invasao por parte das populagoes indigenas
aldeadas insatisfeitas com o gerenciamento dado nas fazen-
das por missionarios e proprietarios destas. Por essas razdes,
o ouvidor taxava os motivos como inferiores pelos quais
havia a cidade de Oeiras conquistado ao longo do tempo um
modesto desempenho em atrair colonos e, por conseguinte,
dinamizar os negécios coloniais durante a segunda metade
do século XVIII.

Parece evidente que no ambiente das fazendas jesuiticas
do Piaui umas das estratégias potencializadas pelos missio-
narios foi a concessao de algumas vantagens as populagoes
escravas e indigenas que viviam nas suas fazendas. Toda-
via, para essas concessOes algumas prerrogativas deveriam
ser cumpridas e, entre elas, parece destacar-se a politica de
catequizacao das/os escravizadas/os e indigenas através dos
batismos e casamentos no ambiente das fazendas.

Diante desse quadro, a transicao da mao de obra indigena
para africana se constituiria mais por condi¢oes de inser-
¢ao da atividade pastoril na 6rbita do comércio Atlantico de
pessoas escravizadas, mediante a ampliacdo dos mercados
consumidores da escraviza¢ao para além das zonas canaviei-
ras e auriferas, do que propriamente por pressoes dos missio-
narios ou da falta de capacidade das popula¢oes indigenas
e mamelucos em aprender oficios e habilidades intrinsecas
ao mundo do trabalho (ALENCASTRO, 2000).

Embora boa parte dos recursos e dos bens dos missiona-
rios da Companhia de Jesus tivessem sofrido devassa, nao
se pode precisar a quantidade de bens e recursos deixados
pelos religiosos. Somente na segunda metade do século XIX
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que José Martins Pereira de Alencastre, em seu livro Memdria
Cronolégica, Histérica e Corogrdfica da Provincia do Piaui, arris-
cou-se a conjecturar a quantidade de animais e bens deixados
pelos missionarios na capitania do Piaui, antes e depois da
expulsao dos dominios ultramarinos.

Para o historiador pernambucano, no momento da expul-
sao dos jesuitas havia no Piaui 39 fazendas e mais de 50 sitios,
que eram pequenas unidades produtivas que o bandeirante
tinha como estratégia arrenda-las a posseiros e homens livres
a um valor de 10$000 réis anuais. Em meio a essas terras,
havia em bens “489 escravos, 1.010 cavalos, 1.860 bestas, 50.670
cabecas de gado vacum, e todas as fazendas eram entao avalia-
das em 179:787$00 réis” (ALENCASTRE, 2005, p. 84).

Ainda segundo Pereira de Alencastre, os percentuais
fazem alusdo aos anos de 1770 a 1788 e referem-se ao inven-
tariamento feito a pedido do governador do Maranhao apoés
a expulsao dos religiosos da Companhia de Jesus. Em rela-
¢ao a primeira metade do século XVIII, a Gnica referéncia
quantitativa sobre o total de cativos dada por Domingos
Gomes, os estabelece em torno de 100 pessoas escravizadas
e “raros deles casados, a saber dois com indias velhas, e trés
com negras, um com mestica, e era pela maior parte os que
tinham as éguas de entrega no tempo de Domingos Afonso
sem branco” (AHU-PIAUI — CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de
Dezembro de 1722).

Confrontando os dados de 1718 com os de 1770, houve um
aumento de 389 escravizados em um periodo de 52 anos. Para
Domingos Gomes parecia nao haver no tempo do bandei-
rante um governo que incentivasse as escravizadas e escravi-
zados a0 matrimonio no ambiente das fazendas, uma vez que
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poucos eram casadas/os quando da presenca dos regulares.
Para explicar a ilegitimidade dos filhos e a auséncia desse
controle dos senhores ao matrimoénio da escravaria, Domin-
gos Gomes afirmava que o absenteismo dos senhores seria o
grande responsavel.

Mais do que isso, para o jesuita, a auséncia do senhorio
potencializava nas/os escravizadas/os de maior prestigio o
cuidado da propriedade e faziam delas suas senzalas, quando
nao verdadeiras alcovas para encontros entre pessoas negras
e indigenas. Nesse ambiente, as fazendas mais pareciam uma
espécie de mercado do prazer da carne, regido por negros de
graduacao e por caciques velhos que,

Vendo mais este meu antecessor na Procuraciao do Secular
Lourenco da Costa que estes Negros pela graduacao de terem
estado sem amo por casados e caciques velhos, ndo tinham
sujeicdo aos amos; e outro senhoram suas senzalas, Casas de
alcova, e esconderijo dos mais parceiros, que vinham trazer
mel, e outras comidas atras das Indias e pretas que estes casais
tinham suas Cativas (AHU-PIAUI — CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02
de Dezembro de 1722).

Embora nao demonstrando a quantidade de pessoas escra-
vizadas presentes em cada fazenda, Domingos Gomes
tratou, contudo, de detalhar como se estruturava a mao de
obra escravizada naquelas fazendas, buscando dentro do
possivel enriquecer o inventario com as visdes de mundo
dos cativos a respeito de si e dos seus senhores, as suas redes
de solidariedades com indigenas, escravizados e mamelu-
cos. A auséncia dos senhores de escravos no ambiente das
fazendas de gado vacum e cavalar e as “larguezas do sertao”
poderiam causar embaragos na administracao das pessoas
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escravizadas e potencializar, no imaginario dos “crioulos”, o
sentimento de serem eles os Ginicos “homens das fazendas”,
pois “vendo-se assim sem Amos, e foi necessario aos Reve-
rendos Padres do Carmo valerem-se do braco Secular para os
tornar a sujeitar” (AHU-PIAUI — CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de
Dezembro de 1722).

Antes de Domingos Gomes, o reverendo padre Miguel de
Carvalho ja havia manifestado aten¢ao ao modelo de orga-
nizagao das fazendas de gado vacum e cavalar situadas nos
sertoes. Conforme o padre Miguel de Carvalho, os proprieta-
rios tinham o costume de possuirem fazendas distantes léguas
umas das outras e, em muitos casos, a viverem apenas com
um negro e, em algumas, se “acharem mais negros e também
mais brancos, mas no comum se acha um homem branco s6”
(AHU-PIAUI - CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722).

Quando descreve as unidades visitadas, o missionario
acrescenta também a presenca de indigenas e mamelucos que,
nao raras vezes, constituiam matrimonios com os brancos e as
pessoas negras das fazendas. Provavelmente, essa modalidade
de ocupagao das terras e de delegar a escravizados, mamelucos
e posseiros o seu controle teve inicio na época dos primei-
ros curraleiros, por volta de 1670, sendo o proprio Domingos
Afonso um dos que mais incentivou a politica de arrendamen-
tos como uma das regras do direito sobre o uso da terra.

Eram nessas fazendas abundantes em pessoas escraviza-
das e com uma quantidade expressiva de animais em que
Esperanca Garcia construiria o seu mundo em meio a escra-
vidao. Nesse ambiente, africanos escravizados, posseiros,
indigenas escravizados e mamelucos podiam tirar algum
proveito mediante acordos sobre a administracao das



fazendas, em casos de proprietarios ausentes. A possibili-
dade de viver em terras alheias nao caracterizava a posse e/
ou o dominio efetivo da terra, contudo potencializava alguns
ganhos, como o reconhecimento por ambas as partes do
direito costumeiro de partilha dos gados, a constituicao
de rocas, diversificacao alimentar (carnes e lacticinios) e
possibilidade de virem a constituirem familias e nticleos

parentais nas terras por eles administradas.

Economia do gado: comércio e direito
das pessoas escravizadas

Desde o final do século XVII que o modelo de administra¢ao
das fazendas causava surpresa aos agentes coloniais que por
la circulavam, sobretudo aos dois religiosos da Companhia
de Jesus aqui analisados. Para o padre Miguel de Carvalho,
que visitou a capitania do Piaui no ano de 1694, os moradores
das fazendas viviam dos arrendamentos e de cada “4 cabecas
que criam lhe toca uma, ao depois de pagos os dizimos, sao
obrigados quando fazem partilhas a entregarem ao senhor da
fazenda tantas cabegas como acharao nela quando entraram,
e 0 mais se parte em quatro” (ENNES, 1938, p. 373).
Domingos Gomes conta que havia nas fazendas deixadas
pelo bandeirante no Piaui um “famoso vaqueiro e mameluco
chamado Anténio Gomes de Oliveira’ que, com um escravi-
zado que administrava a fazenda do campo Grande, utiliza-
vam das suas famas para ampliar os seus direitos em torno da
posse das quartas partes dos bois. Para o religioso, além dos
bezerros nascidos, o mameluco Antonio Gomes de Oliveira e

o escravizado vaqueiro da fazenda Campo Grande retiravam
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as suas quartas nao s dos animais nascidos na fazenda, mas
também daqueles gados bravos que ao serem amansados e
postos nos currais se retiravam “ao quarto sem fazer mengao
alguma das mortas, nem de vaca nem do campo” (AHUPIAUT
— CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722)°.

Marchantes, vaqueiros e escravizados diretamente envol-
vidos no transporte e na comercializagao de carnes, couros e
selas sabiam que para conduzir as manadas de bois aos sitios
da Jacobina e da feira de Capuame s6 seria possivel caso os
animais fossem mansos. Executada a tarefa em doma-los,
os vaqueiros conduziam as manadas de bois até a fazenda
Possoes para serem alimentados e, posteriormente, seguirem
caminho as principais feiras comerciais.

Desde a criagao da vila da Moucha, em 1718, os melhores
pastos que serviam de pontos de engorda daquelas manadas
sofreram sérios prejuizos com a presenca cada vez mais cons-
tante dos cavalos dos homens de negécios e dos agentes da
administragao portuguesa que por la circulavam. Temendo
um prejuizo nas vendas, os jesuitas e proprietarios de animais
da regido acionaram o governador do Maranhao a fim de
interceder na causa dos criadores de gado vacum e cavalar e
proibir que os animais estranhos pastassem naquelas terras
e fazendas.

As jornadas em torno das engordas dos animais e os seus
transportes para as feiras comerciais ndo aconteciam em
qualquer época do ano. Era necessario esperar os melhores
meses, de preferéncia naqueles que houvesse abundancia
em agua para facilitar a alimenta¢ao dos animais, mediante o
consumo da vegetagao de gramineas e para saciar a sede nos
rios, riachos e reservatdrios das fazendas situadas em todo
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o trajeto do gado™. Em tempos de estiagem e cercados por
uma vegetacgao rasteira, com indica¢ao de pouco saudavel,
restava aos marchantes e vaqueiros aproveitarem os reduzi-
dos pogos e lagoas, eles reservavam-nas para o consumo da
agua e extragao do sal, tanto das dguas salitrosas quanto dos
barrancos préximos aos rios que na estiagem forneciam aos
animais sal como fonte de alimento (GOULART, 1961).

Nesse ambiente aparentemente hostil, os missionarios da
Companhia de Jesus afirmavam que a alimentagao das/os
escravizadas/os que viviam nas suas fazendas e que condu-
ziam os animais era rica em “carne de vaca com laticinios e
algum mel que tiram pelos paus. A carne ordinariamente
se come assada, porque nao ha panelas em que se coza”
(AHU-PIAUI - CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de
1722)". Quando doentes, os cirurgides das fazendas, contra-
tados mediante um ordenado fixado em 200$000 mil réis ao
ano, prescreviam uma dieta alimentar as/aos escravizadas/as
a base de galinhas, farinhas e de sebos, ceras e sabdes para
higiene do coro do enfermo.

Ao pedir revisao dos seus ordenados, esses médicos e
cirurgides fundamentavam as suas posi¢des pontuando
exatamente a importancia das/os escravizadas/os no ambiente
das fazendas. Foi o que ocorreu com o cirurgiao anatémico
e membro da Junta do protomedicato da cidade de Oeiras,
Francisco José da Costa Alvarenga que ao fazer “sua repre-
sentac¢ao pedindo lhe a pequena por¢ao de quatro centos
mil reis” de ordenando afirmou que, na auséncia de médicos
cirurgides nas fazendas para as pessoas escravizadas, os trata-
mentos se resumiam apenas ao uso de substancias caseiras
e quando os inspetores vinham
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[..] amandar para o hospital sucedem estarem ja em constitui-
¢ao induréavel se é que antes disso 0 ndo morrem por falta de
curativo, tudo por tirarem a conveniéncia ao cirurgiao vindo
por isso a perder V. Mag.® um escravo que com duzentos mil
reis ndo se compraria outro de igual habilidade para o servico
daquelas fazendas (APEPI, 1780-1798)".

Curados das enfermidades, restava-lhes a labuta didria nas
fazendas e dentre elas, as longas marchas por terras condu-
zindo as boiadas até as feiras comerciais. Sobre as jorna-
das, havia um elevado custo para se conduzir os animais e
as possibilidades dos marchantes e dos proprietarios das
boiadas perderem percentuais significativos nos negdcios
eram enormes e a causa, na explica¢ao dos jesuitas, passava
pelas atitudes dos vaqueiros marchantes em colocar entre
os animais mortos e sacrificados durante o itinerario na
conta dos seus senhores/proprietarios.

Os jesuitas tinham conhecimento que durante as jorna-
das, seus vaqueiros e marchantes, utilizando-se “de ma
consciéncia” e com o apoio de “mas mulheres” ocultavam
nas matas muitos gados, o que ao final eram contabiliza-
dos como perdas ou mortes por fraqueza. Para resolver o
problema dos descaminhos do gado, os missionarios come-
caram a inserir nas viagens olheiros, sujeitos encarregados
exclusivamente para fiscalizar os tropeiros, mesmo assim
“sabe Deus se eles ajudaram a furtar” (APEPI, 1780-1798)".

Por presenciar esses casos, o missionario Domingos
Gomes tinha a certeza de que a existéncia do governo na
administracao das fazendas s6 poderia acontecer caso os
acordos sobre as partilhas do gado fossem negociadas com
as pessoas escravizadas, do contrario, apenas se falava em
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mortes em cada unidade produtiva. A consisténcia do seu
argumento se estendia a todas as fazendas, ja que nesse
ambiente, “alguns governam, sabendo ser o trato de vaquei-
ros tal por sentenca que nem tira nobreza, nem a da, mas
é um contrato que fazem os donos das fazendas com eles
sem salario certo, e querem tratar pelas regras de feitores e
criados” (AHU-PIAUI — CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezem-
bro de 1722).

A correlagao entre aumento dos criatorios de gado vacum
e cavalar nas fazendas e sitios presentes nas capitanias
do Maranhao e Piaui estavam, provavelmente, atrelados
aos mecanismos internos de reproducao da mao de obra
composta, sobretudo, por indigenas, mamelucos e pessoas
escravizadas, africanas e/ou mesticas. Para mostrar-se
util, essas varias partes do sertio deveriam manifestar as
suas qualidades, tanto para o comércio que se mostrava
promissor com a expansao dos currais, quanto vantajoso
para senhores de escravizados e de terras, interessados em
ampliar os seus negdcios em meio a situagoes que neces-
sitava de transacdes com pessoas escravizadas, indigenas
e mamelucos diretamente atrelados a economia do gado e
suas redes comerciais.

Para Capistrano de Abreu, a produgao alcancada pelas
fazendas de gado sé seria possivel gracas aos avangos nas
artes de cura e nas habilidades dos seus vaqueiros em
manter constantes as taxas de natalidade dos bezerros e,
com isso, propiciar uma redu¢ao na mortalidade dos gados e
dos cavalos. Sem detalhar as condig¢Ges sociais e as clivagens
de cor e de hierarquia pelas quais esses sujeitos se encon-
travam na sociedade colonial, Capistrano de Abreu, em



Capitulos de Historia Colonial, foi um dos poucos que melhor
detalhou o cotidiano dessa mao de obra nas fazendas.

Adquirida a terra para uma fazenda, o trabalho primeiro era
acostumar o gado ao novo pasto, o que exigia algum tempo
e bastante gente; depois ficava tudo entregue ao vaqueiro. A
este cabia amansar e ferrar os bezerros, cura-los das bicheiras,
queimar os campos alternadamente na estagdo apropriada,
extinguir ongas, cobras e morcegos, conhecer as malhadas
escolhidas pelo gado para ruminar gregariamente, abrir
cacimbas e bebedouros. Para cumprir bem com seu oficio
vaqueiral, escreve um observador, deixa poucas noites de
dormir nos campos, ou ao menos as madrugadas ndo o acham
em casa, especialmente de inverno, sem atender as maiores
chuvas e trovoadas, porque nesta ocasido costuma nascer a
maior parte dos bezerros e pode nas malhadas observar o
gado antes de espalhar-se ao romper do dia, como costumam,
marcar as vacas que estdo proximas a ser maes e trazé-las
quase como a vista, para que parindo nao escondam os filhos
de forma que fiquem bravos ou morram de varejeiras (ABREU,

1998, p. I5I).

Nao resta duvida de que a presenca de enormes areas para
pastagens e os extensos rios que, a partir deles, forma-
vam uma significativa rede fluvial com igarapés, lagoas e
pequenos canais d’agua salinosas ajudou sobremaneira no
aumento das manadas de gado vacum e cavalar nas capita-
nias do Piaui e do Maranhao. Muito provavelmente, os indi-
genas, escravizados e mamelucos que ocupavam as fun¢oes
de administradores, vaqueiros ou de marchantes nas fazen-
das dos religiosos e privadas tivessem a mesma leitura dessa
realidade. Isso talvez explique as suas motiva¢des em fazer
das jornadas aos mercados e feiras comerciais dos sertoes
um momento de praticarem os “descaminhos do gado”,



contando, como bem indicou o religioso, com parcerias de
mulheres que, possivelmente, eram suas companheiras.

Tudo indica que os religiosos da Companhia de Jesus que
estiveram diretamente ligados as administracoes das fazen-
das na capitania do Piaui renunciaram a uma série de prer-
rogativas de controle das pessoas escravizadas exatamente
para manter a situacao em um nivel aceitavel de tolerancia.
Podiam até nao gostar das atitudes que presenciavam, mas
sabiam que sem elas as atividades essenciais das fazendas
seriam duramente prejudicadas, caso as/os escravizadas/os
iniciassem uma eventual revolta.

Em 1755, os missionarios da Companhia de Jesus que
administravam as fazendas jesuiticas na capitania do Piaui
foram informados que deveriam partir para a Europa,
deixando para tras todos os bens adquiridos desde o inicio
do século XVIII em poder de uma Junta administrativa
comandada pelo governador do Maranhao (AHU-P], Cx. 7,
Doc. 11/ AHU_ACL_CU_o18, Cx.8, D. 445).

Somente em novembro de 1760, Joao Pereira Caldas
nomeia Manoel Pereira Talorda para ocupar o cargo de
administrador da residéncia do Brejo de Santo Inéacio no
lugar dos “Regulares da Companhia denominada de Jesus,
que administravam as fazendas que pertenciam as capelas
instituidas por Domingos Afonso Sertao”.

Na carta, o governador solicitou ao novo administrador
que inventariasse os bens encontrados — residéncia, escra-
vizados, bois e cavalos — e os informasse a Junta Real da
Fazenda da cidade do Maranhao para judicializar e, poste-
riormente, “conservar tudo na forma em que receber e s
poder vender os feitos que estiverem e for nos termos de se
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apurarem” (AHU-PLCx. 7, Doc. 11/ AHU_ACL_CU_o18, Cx.8,
D. 445).

No mesmo documento, Joao Pereira Caldas distribuiu
as 32 fazendas dos missionarios da Companhia de Jesus a
homens da sua confianca, ordenando-os que nao descui-
dassem em sustentar, vestir e curar de qualquer doenca as
pessoas escravizadas pertencentes as mesmas fazendas. Para
cada administrador escolhido, um rol de obriga¢des era-lhes
reservado, entre elas a obrigacao de zelar por todos os bens
deixados pelos religiosos sob pena de “o prejuizo que por
culpa ou omissao sua experimente a sobredita fazenda”
(AHU-PI, Cx. 7, Doc. 11/ AHU_ACL_CU_o018, Cx.8, D. 445).

TABELA 2: RELACAO DAS ORDENS A RESPEITO DAS FAZENDAS E OS
SEUS NOVOS ADMINISTRADORES

Fazendas Administradores Fazendas Administradores
Castelo OaplFao AL Mocambo De Fazenda
Pereira Talorda
Sargento

Capitao de Ordenanca  Tranqueira

Pocdes Caetano de Ceia

Antoénio Vieira do Couto do Meio
e seu genro
Campo Capitdo de Ordenanca Sitio do José Carvalho
Grande Anténio Vieira do Couto Inchu (Exu) do Santos
llha Manoel da Boqueirio Francisco de
Costa Muniz q Souza Belona
Burity De fazenda Faz. Grande De fazenda
Saquinho, Ajudante de Cavalaria Caché Francisco de
ou Saco Luis Antoénio de Gamboa Souza Belona
Pobre Ajudante de Cavalaria Julizo Hilario Vieira de
Luis Antonio de Gamboa Carvaho
Gameleira Antonio Teixeira Espinhos Senhor
de Mimbo de Novais P de fazenda
. Serra
Salinas Grande
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Tenente cavalaria Manoel de

Algoddes José Esteves Falcdo Brejinho Sousa Pachas
Tenente de
Dragoes
Cachoeira - Cajazeiras Fernando José
Velozo
de Miranda
. Tenente de Dragdes Tenente cavala-
Gameleira . . . .
L, Fernando José Velozo Serrinha ria José Esteves
do Piaui . ~
de Miranda Falcao
Major da ordenanca C;f::geze
Catarens JoaoBarbosa de Cava- Guaribas
Clemente
lho, senhor de fazenda ,
Pereira
Capitdo de Dragdes Lagoa de Manoel da Silva
Mato f ~ ~ Souza, senhor
Clemente Pereira Sao Joao

de fazenda

SILVA, M. C. da. 2016, p. 190

Com essas medidas, as antigas fazendas da Companhia
de Jesus e, a partir daquele momento, Fazendas da Nagao
ou do Fisco, tiveram afetadas de sobremaneira as relacoes
escravistas. Os senhores de escravizados que antes vestiam
batinas, cederam espaco a agentes coloniais escolhidos pelo
governador da capitania com a prerrogativa de zelar pelos
bens materiais e semoventes das fazendas. Mesmo com
poderes limitados, ndo demorou muito para que houvesse
conflitos entre os escravizados e os administradores, sobre-
tudo quando o assunto era reservado a partilha dos animais
nascidos nas fazendas.

Nessas situagdes, os inspetores agiam de modo a
restringir o acesso dos escravizados aos animais nascidos,
impedindo assim os mesmos de exercerem a posse sobre
os bezerros e cavalos. E provavel que as constantes noti-
cias produzidas ao longo da segunda metade do século
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XVIII dando conta de conflitos ocorridos no interior das
fazendas se relacionem aos comportamentos desses novos
administradores.

Nao demorou muito para o sucessor de Joao Pereira
Caldas, o governador da capitania do Piaui Gongalo Lourenco
Botelho de Castro (1769-1750), tomar conhecimento da situa-
¢ao e advertir os trés inspetores encarregados em administrar
as fazendas da nacao sobre a necessidade da manutencao do
direito dos escravizados na partilha dos animais.

Por quanto nas fazendas, que administrarao nesta capitania
dos regulares expulsos foi sempre costume observado nao se
tirarem quatro de gado vacuns, e cavalares dos escravos, que
era proprio da dita administracio; e porque as referidas fazen-
das se acham hoje administradas pelo fisco real, e debaixo da
inspe¢ao do governo da mesma capitania, a donde conta que
alguns dos criadores delas procuram usurpar aqueles quartos,
que se nenhum modo se lhes deve consentir: ordeno aos trés
inspetores da mesma real administracao que nas partilhadas
a que procederem nas fazendas de que se acham encarregados
nao permitam que os seus criadores tirem quartos dos ditos
gados vacuns e cavalares que forem dos escravos respectivos as
suas inspecdes ou ainda dos que delas se acharem servindo, ou
existindo em outra qualquer fazenda da mesma administragao,
pena de os reporem em dobro aqueles criadores, que os tira-
rem e de serem castigados a meu arbitrio quando semelhante
procedimento me constar (APEPI, 1769-1773)™.

Nao sabemos o impacto da medida entre a populacao escravi-
zada das fazendas, nem como fora recepcionada pelos inspe-
tores, uma vez que a decisdo tomada em carta pela autoridade
colonial contrariava as suas posturas e, por consequente,
manifestava-se a favor dos interesses das pessoas escravi-
zadas que ocupavam a funcao de vaqueiros e, por costume
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da época dos jesuitas, a quarta parte das crias nascidas nas
fazendas lhes pertenciam.

Parece provavel que a eficacia dessa medida nao ameni-
zou o clima de tensao nas fazendas. Em setembro de 1798,
o governador da capitania do Piaui, Dom Jodo Amorim
Pereira, escreveu ao inspetor José Antonio da Cunha Rabelo
solicitando o controle das reiteradas noticias dando conta de
violéncias e de conflitos nas fazendas. As desordens acon-
teciam nas fazendas e sitios situados desde os “sitios do
Imbuzeiro até as bordas do rio Parnaiba e por ele abaixo até
ao Poty” e tinham como agenciadores os proprios agregados
das propriedades (APEPI, 1798)".

Além das situacdes de conflitos entre administradores
e agregados nas fazendas da Nagao, as demais unidades de
producao, do Real Fisco e as de dominio privado, localizadas,
sobretudo, nas ribeiras dos rios Piaui, Canindé e Parnaiba até a
regiao de Pastos Bons, freguesia localizada do lado da capitania
do Maranhao, sofreram a¢des intensas de rebeldia, com saques
e ataques ordenados pelos indigenas da nacao Pimenteira.

Em meio a decadéncia das fazendas da Nag¢ao, pessoas
escravizadas e demais agregados livres a elas pertencentes
tiveram que re/configurar as suas vidas, travar um ainda
longo combate em nao ver a si e aos seus familiares serem
vendidos/as como os animais das fazendas e, com isso, criar
meios para se manterem unidos num mundo colonial em
desagregacao, tao visivel nas pastagens sem animais e nas
fazendas sem senhores. Este é o provavel contexto da Carta
de Esperanca Garcia, que luta para manter a familia unida e
para nao continuar sofrendo os maus-tratos instalados pela
nova ordem.
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Familia, casamentos, batismos e escravidao
no ambiente das fazendas

Desde o final do século XVII, o padre Miguel de Carvalho
noticiou o habito comum dos primeiros curraleiros possui-
rem no seu poder sempre um negro seguido de uma indi-
gena. Na época em que visitou o Piaui, em 1694, o religioso
registrou a presenca de 129 fazendas de gado, em que mora-
vam 441 pessoas entre brancos, negros, indigenas, mulatos e
mesticos. A informacao deixada pelo missionario explicita
o carater escravista dessas primeiras unidades de producao
de gado e destaca, a0 mesmo tempo, a estratégia dos colonos
em utilizar-se das indigenas como instrumento de reprodu-
¢ao da mao de obra local sem, necessariamente, recorrer ao
comércio negreiro. Dessa maneira, a estratégia dos curralei-
ros em incitar unides entre pessoas negras escravizadas e
indigenas demonstrou também o carater marcadamente
masculino da atividade pecuarista e a sua relagao com o
universo escravista (ENNES, 1938, p. 368-389.).

A estratégia desses primeiros curraleiros engendrou um
tipo de sociedade escravista profundamente “crioulizada”,
mestica e diversa social e culturalmente. Na formatacao
dessa sociedade, seria um equivoco imagina-la como algo
planejado a partir das vontades dos curraleiros e autorida-
des coloniais, a revelia, portanto, dos interesses das proprias
pessoas escravizadas. Em muitas situagoes o carater negocial
das decisoes se tornava evidente para o bom funcionamento
da fazenda. As pessoas escravizadas sabiam dos seus limites
naquela sociedade escravista e fortemente hierarquizada.
Nao obstante, ha indicios de que tinham consciéncia daquilo
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que poderiam barganhar frente ao tipo de senhor/proprieta-
rio a quem pertenciam.

A depender do perfil do seu senhor — ausente do universo
das fazendas (absenteista), religiosos da Companhia de Jesus
ou curraleiros de grande e pequeno porte — em cada situacao
as condicoes escravistas se estruturavam de maneira peculiar,
cabendo aos diretamente envolvidos agirem de acordo com os
seus interesses. No ambiente das fazendas administradas pelos
religiosos da Companhia de Jesus, a solucao encontrada para
resolver o problema do trabalho escravizado foi incentivar a
constituicao de matrimonios legitimos entre a escravaria. No
entanto, como se observa abaixo, a situa¢ao de forcar a uniao
partiria da pessoa escravizada, que agindo por rebeldia, fugira
do controle dos religiosos e se embrenhou nas matas, pres-
sionando os religiosos a efetivarem sua unido com a escravi-
zada do seu interesse e, a0 mesmo tempo, transmitindo as/aos
demais escravizadas/os os significados da sua insubordinagao

e quanto poderiam ganhar caso tivessem a mesma atitude.

Ficou, porém, ainda fugido um Jozé Negro da Administra-
¢ao, que amancebado com uma negra alheia inteirou dez
anos nesses matos, do que tendo Eu noticiado botei fama [e]
compraria a Negra e os deixaria casar para se salvarem, ao que
sairam logo eles cumprir a promessa, no que me botei aper-
tar, porque diziam os mais haviam de fugir com Negras para
terem semelhante fortuna, acudi Eu nao ser isso necessario,
mas os mandaria a esta Bahia a casar: ndo quiseram saber mais
e puseram as peti¢des de querer servir a Deus (AHU - PIAUI -
CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de dezembro de 1722)*.

Nas unidades agropastoris onde predominava o absen-

teismo, a pratica inventada pelos escravizados seria a de



atrair para si o exercicio da autoridade frente aos familiares
e demais subalternizados. Para isso, o homem escravizado
de maior influéncia utilizava da sua “fama de vaqueiro” para
constituir em espago branco e cristao, um lugar familiar e
culturalmente seu, no qual vizinhos e parentes pudessem
representar, material e simbolicamente, seus mundos. Sobre
o assunto, o padre Domingos Gomes afirmava que

Aos pretos explicava como no nosso poder trabalham para
coisas de Deus, a fortuna de terra nessa de Casa, que muitos
brancos a nao tinham no Sertao; E assim foram saindo dos
Matos para de 18 que andavam fugidos, cinco dos quais foram
14 mortos no Mocambo pelos brancos que com autoridade
do reino [ilegivel] Ihe foram dar no ano de 718 trés ou quatro
léguas distantes da melhor Fazenda na qualidade dos pastos
da Administragdo chamada Campo Grande na ribeira do
Canindé, que em um s6 ano, em que esta estava sem branco
pelo nao haver capaz, entregue a um Negro da maior fama de
Vaqueiro, e que enquanto foi vivo fez sempre o papel de Rei
nas suas festas, se foi para la esta vizinhanca de seus Parentes
para uma Serra, que se chama a Cumba, que por comumente
serve de muitas pares do Sertdo, e dai saiam ja as Estradas e
fazendas a matar os brancos. Daqui se firma uma razao; pela
qual ndo convém negro sem amo AHU-PIAUI - CU - 016, Cx.
7. Doc. 15. 02 de dezembro de 1722).

Para Domingos Gomes, as fugas de pessoas escravizadas
aquilombadas, quando nao reprimidas, ocasionavam um
emaranhado de problemas, ja que com a auséncia dos
senhores seria um destino previsivel.

A estratégia do escravizado José Negro em fugir para as
matas com o intuito de for¢ar junto a seus senhores a uniao
com a sua parceira revela bem a estratégia de escravizados em
se manter nas fazendas desde que os seus interesses fossem
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igualmente atendidos. Muito provavelmente, a melhor estra-
tégia utilizada no ambiente das fazendas seria angariar o
apoio dos parentes e, como isso, instituir aliancas dentro e
fora da escravidao.

Esse pensamento das pessoas escravizadas nao era estra-
nho aos demais religiosos e o proprio Domingos Gomes
alertava-os dos perigos dos casamentos entre escravizadas
e escravizados.

Porém, advertindo os males temporais, e também eternos
que costumam provir de multiplicar casamentos de Negros
no Sertdo, quais costumam se ficarem os maridos emba-
ragados para o servico dos longos com auséncias as vezes
de ano, esvairem-se pelo abuso, e durarem pouco, ficarem
soberbos com os amos, que ndo querem mais ter, acender-
-se nesses o fogo junto as palhas, haverem ditos contrapéem
qualquer lider com a eles, andarem em viagens, a buscar
parteiras, e curandeiras, por-lhas de olho para acudir aquele
gado mole; escrevi ao Padre Manoel Alvarenga ndo pusesse
duvida dar mulher aos que a viessem pedir, mas as deixasse
por ca ficar com elas, mandou-me um moleque solteiro por
cada casado, avista de que ninguém quis mais casar por nao
perder o Sertdo (AHU-PIAUI - CU - 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de
dezembro de 1722).

Contudo, a partir da segunda metade do século XVIII, o
ritmo de crescimento dos currais salta para 448 unidades
de producgao de gado vacum e cavalar. Somente na capitania
do Piaui, o percentual sai das 129 fazendas de gado no ano
de 1694 para 245 fazendas no ano de 1751, quase duplicando
a quantidade de fazendas em pouco mais de 50 anos. No
Maranhao, esse aumento é ainda mais significativo, uma
vez que na parte sul da capitania a extracao das drogas do
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sertdo e a exploracao das matas se apresentavam como as
principais atividades (AZEVEDO, 1999).

As entradas dos curraleiros ao Maranhao se efetivou a
partir do Piaui, ocupando terras proéximas ao rio Parnaiba
e estendendo os seus pastos até os rios Itapecuru, Mearim
e Grajau. Assim, do montante de 163 fazendas instaladas no
Maranhao, somente na freguesia de Pastos Bons foram esta-
belecidas 44 unidades de producao de gado vacum e cavalar,
com extensao de 120 léguas para pastagem e criagao exten-
siva. Em segundo, vinha a freguesia de Aldeias Altas, situada
nas proximidades do Itapecuru e representando 35 fazendas
de 100 léguas de extensdo. As demais unidades agropastoris
seriam distribuidas entre as freguesias de Sao Bernardo, Icatu
e Cuma (AZEVEDO, 1999, p. 346)".

Provavelmente, essa nova dinimica de expansao das zonas
agropastoris no Piaui e Maranhao nao foi acompanhada de
uma maior oferta de pessoas escravizadas de procedén-
cia africana, ja que areas economicamente mais rentaveis
como as atividades comerciais ligadas a extracao do ouro
e da producao de agticar demandavam maior contigente
de escravizados. De qualquer maneira, mesmo tendo que
disputar a mao de obra escravizada com areas mais atrati-
vas e proximas aos portos negreiros, isso nao significou que
as autoridades coloniais locais abandonassem o comércio
Atlantico de escravizagao.

A busca por uma rota atlantica conectando os portos da
Africa com o Maranhio foi constantemente imaginada pelas
autoridades coloniais locais. Durante o século XVIII, entre
1756 a 1789, escravizados adquiridos pela Companhia de
Comércio Geral do Grao-Para e Maranhao nos rios da Guiné,
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Cabo Verde e de Angola eram diretamente desembarcados
no porto da cidade Sao Luis do Maranhao, para abastecer
as zonas produtora de arroz, algodao e, em menor escala,
as areas produtoras de gado bovino e cavalar (DIAS,1971).
Embora existam dados sobre a quantidade de escravizados
desembarcados na cidade de Sao Luis, ainda carecemos de
estudos que apontem a quantidade exata absorvida por cada
atividade econémica.

Mesmo assim, alguns documentos possibilitam re/dese-
nhar alguns cenarios nos quais essas/es africanas/os esti-
veram presentes. Em 1770, apds a expulsao dos jesuitas da
Companhia de Jesus, o governador da Capitania do Piaui
encomendou aos inspetores das fazendas de Nazaré, Piaui
e Canindé um levantamento estatistico dos bens deixados
pelos clérigos. O objetivo era fazer um apanhado quantita-
tivo de todos os bens deixados pelos jesuitas. Dessa maneira,
buscava-se conhecer o total de pessoas escravizadas presente
nas fazendas, faixa etaria, relacoes conjugais e, por fim, suas
habilidades para o trabalho.

A quantidade de gados e de cavalos, assim como a quali-
dade dos currais, casas e o tipo de frutos presentes em cada
fazenda mereceria igual atencao. Das 33 fazendas em dominio
dos jesuitas, foram disponibilizadas informagoes acerca de
11 propriedades. Conforme a tabela abaixo, as pessoas escra-
vizadas estavam assim distribuidas:
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TABELA 3: RELACAO DAS FAZENDAS, CASAS, CURRAIS, FABRICA DE
CAVALOS E DE ESCRAVOS TUDO EM ORDEM DESTE GOVERNO, 1770

Numero de escravizados por fazenda

Escravos por sexo Absoluto %
Fazendas Homens Mulheres
Pocoes 08 02 10 6,06
Campo Grande 08 03 1 6,6
Castelo 10 o7 17 10,3
Campo Largo 13 12 25 9,43
Brejo dos Inacios 08 13 21 12,7
Ilha 09 08 17 10,3
Borel 08 06 14 8,4
Fronteira do Meio 12 08 20 12,1
Sitio do Exu 05 08 13 7.8
Pobre 05 (o) 06 3,6
Baixa dos Veados o7 o4 1 6,6
Total 85 80 165 100

Fonte: APEPI, Municipio: Oeiras, Anos 1752-1869. Caixa 98

Os niimeros acima nao constituem todo o total de pessoas escra-
vizadas existentes na capitania durante a década de 1760. Os seus
numeros estao restritos a algumas das fazendas sob jurisdi¢ao
portuguesa. As de dominio privado e as pequenas propriedades
em poder dos arrendatarios e pequenos posseiros nao constam
no levantamento feito pelo governador da capitania. Mesmo
assim, um percentual de 165 escravizados, com relativo equilibrio
entre homens e mulheres, nos possibilita algumas conclusoes
sobre a vida de escravizadas/os africanas/os e seus descendentes,
nas fazendas dos jesuitas no Piaui.

O administrador da Capitania de Sao José do Piaui estava
igualmente interessado em conhecer a possivel constituicao
de unides entre pessoas escravizadas no ambiente das fazen-
das. Dos 165 escravizados encontrados nas fazendas, existiam
37 unides, ou seja, um casal de escravizados vivendo com a sua
prole. O sexo (filhos machos/filhas fémeas), a denominagao
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étnico/racial — Angola, Geige/Jeje, crioulo, crioulinha, mestico,
mesticinha e mulato - e a idade aparecem logo em seguida na
documentac¢ao. Embora em menor detalhe, a documentacao faz
ainda referéncia ao tipo de oficio exercido pelas pessoas escra-
vizadas nas fazendas. A atividade de vaqueiro, bem como a de
ferreiro, sao as inicas atividades citadas (APEPI, Anos 1752-1869).

De todos os escravizados relacionados na tabela, apenas
um tem o sobrenome Afonso. Joao Afonso, escravizado de 8o
anos, foi arrolado na fazenda Saquinho e mantinha uma uniao
com a escravizada Luzia, de 42 anos. Da sua relagao com Luzia
nasceram Angelo crioulo (26 anos), Romualdo crioulo (18 anos)
e Geralda crioulinha (12 anos). Joao Afonso e Cristovao Angola
sao os dois tinicos escravizados com idade igual ou superior
a 80 anos e de procedéncia africana que ainda viviam na
fazenda durante o levantamento desse relatorio.

Possivelmente Joao Afonso e Cristovao Angola presencia-
ram a chegada do P. Domingos Gomes naquele ano de 1722
(APEPI. MUNICIPIO: Oeiras, Anos 1752-1869. Caixa 98)". Ao
comentar sobre os lagos de conjugalidade das pessoas escra-
vizadas das fazendas, esse jesuita informava que no universo de
menos de cem escravizados eram raros os casados, s6 encon-
trando apenas seis casamentos, sendo dois com indigenas,
trés com negras e um com mestica. Comparando o nimero de
unides entre pessoas escravizadas encontradas por Domingos
Gomes com aquelas apresentadas nos anos de 1770, percebe-
-se um aumento significativo nas unioes entre escravizados e
escravizadas durante o dominio jesuitico nas fazendas.

O cenario nao era diferente do encontrado nas unida-
des de producao agropastoris privadas. A documentagao
encontrada no Arquivo da Diocese de Oeiras nos permite
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vislumbrar em detalhes a influéncia da cristandade na vida
dos habitantes do Piaui e das pessoas escravizadas que, na
época, conviviam com Esperanca Garcia. Boa parte da docu-
mentacao diz respeito ao niumero de batismos e de casamen-
tos envolvendo sujeitos escravizados, indigenas, alforriados
e sujeitos livres pobres pertencentes a freguesia da Nossa
Senhora da Vitéria durante os anos de 1760-1790.

Em muitos dos casos, a listagem em torno dos casamentos
e dos batismos se dava em forma de desobriga, o que acon-
tecia em geral por um vigario que partia do Maranhao para
executar as suas atividades religiosas em fazendas por ele
visitadas. Esses registros eclesiasticos estao entre os poucos
instrumentos pelos quais podemos ter acesso ao nimero esti-
mado dos habitantes das fazendas privadas no Piaui.

Como foi dito acima, se no ambiente das fazendas dos
religiosos da Companhia de Jesus, as procedéncias étnicas
circulavam em torno dos angolas, minas e jejes, nas fazen-
das privadas havia uma variacao étnica maior. Ao que tudo
indica, muito provavelmente, os angolas continuaram a
prevalecer sobre os demais grupos étnicos de procedéncia
africana nas fazendas particulares. Em seguida, aparecem os
Jejes, Minas, Congo, Ganguela [Benguela], Cacheu, Rebolo,
Mog¢ambique e Umbaca.

A diversidade de grupos étnicos poderia variar de inspe-
¢ao para inspec¢ao. Em algumas, a diversidade étnica definia
o perfil da escravaria, em outras a prevaléncia terminava por
definir o perfil da mao de obra empregada na fazenda. Em
geral, esses escravizados de procedéncia africana aparecem
nas listas como os de idade mais avancada e, muitas vezes,
ocupam a func¢ao de vaqueiro, com familia estavel e certo
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prestigio com os administradores e demais escravizados no
interior das propriedades.

Os grupos étnicos de procedéncia africana encontra-
dos nas fazendas de gado vacum e cavalar da capitania do
Piaui nao se diferenciavam daqueles igualmente presentes
nas fazendas e areas produtoras de arroz e de algodao do
Maranhao. De acordo com Mathias Rohrig Assuncao (2001),
durante a vigéncia do trafico de escravizados, a capitania do
Maranhao absorveu um total de 114.000 mil a 140.000 afri-
canos, caso as estimativas considerem também o potencial
—ainda pouco estudado — do comércio clandestino de escra-
vizadas/os, que vindos diretamente da Bahia, abasteciam
fazendas e areas de mineragao dos sertoes.

Embora nessa época a costa da Alta-Guiné figurasse como
o principal entreposto negreiro do continente africano com as
pracas comerciais do Maranhao e Grao-Par4, escravizadas/os
vindos dos portos de Cacheu e Bissau, portanto, de procedéncia
étnica propria daquele circuito negreiro, como os Nalu, Papel,
Bijago, Balanta, Mandinga e Cassanges entraram no Maranhao
e Piaui e compuseram as/os escravizadas/os, juntamente com
Angolas, Fula, Mocambique, Congo, Benguela e os Minas, nas
fazendas e demais propriedades dessas duas capitanias.

Conforme levantamento da documentacao referente
aos registros de casamentos no Maranhao do século XVIII,
Marinelma Costa Meireles (2006) consegue vislumbrar um
ambiente escravista multifacetado por grupos étnicos que
encontraram nessas terras a possibilidade de re/configurar
suas identidades africanas ou re/elabora-las nas Ameéricas. Os
Angolas e as/os escravizadas/os da nagao Mandiga aparecem,
tanto nas pesquisas de Assun¢ao, quanto nas de Meireles,
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como os grupos étnicos de maior representatividade entre
as/os escravizados/os do Maranhao.

Durante a vigéncia da Companhia de Comércio do Grao-
-Para e Maranhao, as capitanias do Norte puderam contar com
essa rede de abastecimento de escravizados pelo Atlantico,
procedentes, sobretudo, de Cacheu e Bissau. Contudo, com o
declinio das Companhias Pombalinas de Comércio, o trafico
de pessoas escravizadas para o Maranhao e Piaui se redefiniu
a partir de um comeércio terrestre envolvendo donos de escra-
vizadas/os e os seus agenciadores/atravessadores até as areas
produtoras de gado, de arroz e de algodao proximas aos rios
Parnaiba, Itapecuru e Mearim. Possivelmente, as/os descen-
dentes de Esperan¢a Garcia tenham sido transportadas/os por
essa rota do trafico de escravizadas/os, chegado ao Maranhao
e de Sao Luis seguido para as fazendas jesuiticas do Piaui.

Enquanto instituicao juridica aceita e amplamente disse-
minada, a escravidao carregava em si elementos que serviam
para classificar e hierarquizar os sujeitos que nela estavam
reféns ou dela se aproveitavam. Nesse sentido, o lugar de
nascimento (Brasil, Portugal e Africa) e as categorias/qualida-
des de cor (branco, escravizados, indigenas e mulatos) auxilia-
vam as autoridades coloniais a distinguir os diversos sujeitos.

A utilizagao da categoria/qualidade de cor (branco, escra-
vizados, indigenas e mulatos), presente na documentacao e
largamente empregada na época, nao invalida, assim como a
hierarquizagao da sociedade a partir de aspectos de classifica-
¢Oes étnicos (branco, africano e indio), mas afirma a compreen-
sao da existéncia de uma sociedade profundamente marcada
pelas diferencas de cor. Na verdade, o sujeito classificado como
indigena ou como africano nao se via como tal e, em muitos
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casos, ver-se diferente ao outro ndo s6 marcava uma posicao
cultural, mas também assinalava o seu lugar naquele mundo
cada vez mais colonial (SCHWARTZ, 2003).

O primeiro esforco de classificagao da populagao escra-
vizada e indigena que vivia no ambiente das fazendas, bem
como fora delas, partiu do ouvidor José Anténio de Morais
Durao, quando, no ano de 1772, produziu um relato descritivo
da capitania do Piaui (AHU_Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_
CU_o16, Cx. 12, D. 684)". Por meio deste manuscrito, o ouvidor
classificou os sujeitos daqueles sertdes a partir de critérios
baseados na cor.

O seu interesse no assunto era tanto que no inicio da sua
Descrigdo do Piaui, o ouvidor detalha as caracteristicas da
populagao, colocando-a na condicao de elemento essencial
para se entender a capitania para, logo em seguida, afirmar
que tal qual a cor da terra — vermelha — seria também a pele
de qualquer nagao indigena do Piaui, que misturada ao
branco daria origem aos mamelucos, ao “caful[cafuzo] ao
filho de preto e india; mestico ao que participa de branco,
preto e indio; mulato ao filho de branco e preta; cabra ao filho
de preto e mulata; curiboca ao filho de mestico e india”. Na
auséncia de uma dessas classificacoes, o ouvidor os distinguia
por condicao de mestico, sendo esse sujeito “a mistura de
cabras e curibocas” (AHU_Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_
CU_o16, Cx. 12, D. 684).

Anténio José Morais Durao tragou, no mesmo traba-
lho descritivo da capitania, um levantamento censitario da
populacao, descrevendo em cada vila da capitania do Piaui
o percentual exato dos seus moradores, sexo, condi¢ao social
e faixa etaria.

95



TABELA 4: RELACAO DAS PESSOAS, FAZENDAS, SITIOS QUE HA NESTA
CAPITANIA DE SAO JOSE DO PIAUI, ATE DEZEMBRO DE 1774.
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@ E £ < o B 5 < senhorio
L < o > 3 (7] o 3 fora da
T s [ 2 ca
capitania
8 Meno- Reino
£ 1002 | 5700 | 32020 | 2498 | 182 | 103 res de
J 7- 3390 59
o Brancos
1885
® Mulatos
39 2150 De 7 até Bahi
o : e7até ahia
E 329 9433 1333 1100 60 il Mest@og 14 - 9793 50
& 1654
Vermelhos
g 556
S Mamelucos | De 14 Pernam-
£ | 953 | 1531 | 869 | 662 | 69 | 46 668 ate 70 buco
E Pretos - 19644 4
r} 3856
Total
g' 10069 De 70 Ceara
o 369 | 2536 1356 1180 | 58 46 ate 90 5
‘>“ - 436
8 De 90
E 190 1326 728 598 39 50 ate 100
s -45
Brancas
1320
0 ¢ Mulatas
20 1900 Mara-
€'g | 447 | 2071 | 1669 | 1302 | 91 | 49 nhio
82 Mesticas
8
1554 De
Vermelhas | 100 até
) 575 120 -13
2
£ | 444 | 20604 | 1512 | M2 | 79 | 47
&
g Total Total Total
]
|9 3034 | 19191 | 10669 | 8522 | 579 | 352 8599 19191 107

Fonte: Descrigdo da capitania de Sao José do Piaui, do ouvidor Anténio José de Morais Durao
(AHU_Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_CU_016, Cx. 12, D. 684)
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Esses dados, embora parciais, parecem demonstrar o quao a
escravidao estava disseminada naquelas fazendas agropastoris,
publicas e privadas da época. Entranhada em todo o tecido
social, a escravidao se perpetuava enquanto instituicao legi-
timadora do status social e como elemento potencializador
dos ganhos materiais dos seus senhores, uma vez que era no
labor diario com o gado que estes escravizados estavam na sua
grande maioria envolvidos. E exemplar desse alastramento da
instituicao escravizadora na sociedade o caso envolvendo o
vigario Dionisio José de Aguiar que, em 1771, aproveitou a opor-
tunidade dos batismos coletivos de escravizados e inseriu os
seus cativos no ritual cristao a fim de receberem a santa uncao.

Na forma do sagrado Concilio Tridentino nesta freguesia onde
0s contraentes sdo naturais moradores fregueses sem desco-
brir impedimento algum na minha presenca sendo presente as
testemunhas Mathias Pinto e Domingos Pereira da Silva pessoas
conhecidas receberam por palavras do presente o crioulo Felicio,
filho legitimo do preto Jodao Borges de nagao Gege e Angela-
Vieira de nagao Angola, natural e batizados nesta freguesia da
Nossa Senhora da Vitéria com Joaquina preta de nagdo Mina
ambos os contraentes escravos do Reverendo Vigdrio [grifo meu]
abaixo assinado logo-lhes deu as bén¢aos conforme os ritos
cerimoniais da santa madre igreja do que para constar fiz este
assento e assino (ARQUIDIOCESE DE OEIRAS, 1760-1790)*°.

Por estes registros é possivel mapear o total de pessoas escravi-
zadas por unidades domiciliares particulares, algo que s6 nos
era possivel com as fazendas do Real Fisco. Pelos registros de
batismos e de casamentos também nos é possivel tracar genea-
logias de familias escravizadas, observar as regras e as consti-
tuicoes de redes familiares entre escravizadas/os e perceber a
presenca das tradi¢oes culturais e re/criagoes étnicas proprias
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dessas/es escravizadas/os, uma espécie de heranca africana que
veio para o Brasil e que nunca deixou de habita-lo.

Nos documentos consultados, existem livros de casamen-
tos reservados quase que exclusivamente para os grupos de
procedéncia Angola ou os que assim se denominavam. Possi-
velmente, os casamentos interétnicos funcionavam como
ferramentas de preservacao das suas identidades, uma vez
que era por meio da familia que a pessoa escravizada poderia
conquistar certa autonomia e transmitir a geracoes futuras as
suas herangas culturais.

Ao que tudo indica, ndo havia nenhum tipo de interferén-
cia por parte dos senhores. Diferente do que ocorria no sul
do Brasil, quando, segundo Robert Slenes (1999), os senhores
proprietarios de escravizados praticamente proibiam o casa-
mento formal entre escravizadas/os de proprietarios diferentes
ou entre pessoas escravizadas e pessoas livres, o0 que na maioria
dos registros de casamento na cidade de Oeiras nos mostra o
contrario do ocorrido naquela parte do Brasil.

Foi assim com o escravizado Antonio de Abreu, preto de
nacao Angola e a escravizada Ana Dias de Almeida, crioula e
natural da freguesia da Nossa Senhora da Vitéria, ambos de
propriedade de Gaspar de Abreu Valadares, que se casaram, no
ano de 1766, na Igreja da Nossa Senhora da Vitoria da cidade
de Oeiras do Piaui.

Esses casamentos eram sempre motivos para muita festa.
Em outubro de 1760, “o preto forro gentio da Guiné” Cristovao
do Rego casou-se com a também preta forra gentio da Guiné,
Thereza, e o reverendo vigario responsavel pela ceriménia
registrou no livro de casamentos da Paréquia que a cerimonia
fora festejada por trés dias consecutivos. Seis anos depois, em
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1766, foi a vez dos pretos forros Francisco de Matos de Franco,
de nagao Jeje, e Eugénia, “da mesma nacgao Jeje”, assumirem
perante o Concilio Tridentino a condi¢ao de casados. Antes
disso, Eugénia teve que apresentar ao vigario da freguesia da
Nossa Senhora da Vitdria provas que confirmassem o faleci-
mento do seu antigo cOnjuge, o preto Domingos de Souza, e
que por esta razao estava ela desimpedida e pronta a recome-
¢ar uma nova vida.

Nesse mundo, marcadamente escravista, missionarios,
curraleiros e autoridades coloniais estavam cientes que, para
bem administrar os espagos das fazendas, teriam que negociar
alguns interesses das pessoas subalternizadas e, nesse interim,
buscar solu¢bes para o problema da falta de mao de obra. No
tempo dos jesuitas, acreditava-se que a disseminagao dos batis-
mos e casamentos funcionava como uma estratégia negociada
para evitar e impedir fugas e, como isso, manter indigenas,
pessoas escravizadas e demais agregados nos dominios das
fazendas.

Com a expulsao dos missionarios, a laicizagao da posse da
terra, deixando-a nas maos de militares portugueses ou de
mesticos nascidos no Brasil, apenas intensificaram os conflitos
no ambiente das fazendas entre os seus administradores e as/
os escravizadas/os e agregados a elas pertencentes. Os gover-
nadores foram constantemente requisitados para solucionar
esses conflitos e quando nao até mesmo criticados por suas
posturas violentas em relagao as pessoas subalternizadas das
fazendas. E nesse contexto que a carta de uma escravizada
ganha importancia, ontem e hoje.

99



CAPITULO III

OS SENTIDOS
DA CARTA

DE ESPERANCA
GARCIA

E OS CENARIOS
DO PRESENTE



Nao estariamos no presente a discutir sobre as desventuras
da escravizada Esperanca Garcia no Piaui do final do século
XVIII se ndo houvesse, ja naquela época, a percepcgao de que
os acontecimentos, para se perpetuarem, deveriam necessa-
riamente constar no mundo burocratico da escrita. Assim,
com uma fonte conhecida como sendo de autoria de uma
mulher negra escravizada, a identidade negra piauiense é
trazida a tona a partir dessas origens que residem exata-
mente nas primeiras experiéncias de vida de escravizadas/os
africanas/os e seus descendentes que aqui estiveram. Revi-
sitar esse passado nos ajuda a identificar essas vivéncias
da cultura negra em nosso cotidiano, sobretudo, em nosso
patrimonio cultural imaterial e evidenciado em nossa musi-
calidade, nas artes e nas tradicOes religiosas e populares.
Para compreensao e valoriza¢ao da identidade negra
é necessario ter em paralelo a valorizagao desse patrimo-

nio imaterial construido ao longo dos anos. Abordagens
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te6érico-metodoldgicas surgem a partir de trabalhos que
discutem a relacao entre a historia da escravidao e os estudos
sobre memoria, assim como discussoes sobre os lugares de
memoria da escravidao no Brasil. Para exemplificar, podemos
citar o livro da historiadora Hebe Maria da Costa Mattos e
Ana Maria Lugao intitulado Memdrias do cativeiro — Identidade
e cidadania na pés-abolicdo (MATTOS; LUGAO, 2005).

Encontramos também estudos que analisam a transi-
¢ao da escravidao para a emancipagao e pds-abolicao. Uma
expressao dessa tendéncia é a coletanea Passados presentes,
uma série de quatro documentarios sobre as trajetorias,
memorias e praticas culturais dos descendentes de pessoas
escravizadas na regiao da antiga provincia do Rio de Janeiro.
Os quatro filmes, intitulados Memoérias do cativeiro: familia,
trabalho e cidadania no pés-Aboligdo, Jongos, calangos e folias:
muisica negra, memdria e poesia, Versos e cacetes: o jogo do pau na
cultura afro-fluminense e Passados presentes: memdria negra no
sul fluminense, foram produzidos pelo Laboratorio de Histo-
ria Oral e Imagem da Universidade Federal Fluminense
(LABHOI/UFF), sob a direcao geral das historiadoras Hebe
Mattos e Martha Abreu.”

Outra perspectiva de abordagem tem sido realizada pelo
italiano Alessandro Portelli, professor de literatura ameri-
cana, e que tem influenciado a historiografia brasileira.
Portelli (1996) contribuiu sobremaneira para as discussoes
a respeito da intersecao entre histéria oral e memoria. Em
suas pesquisas, uma das tematicas trabalhadas diz respeito
aos relatos autobiograficos de escravizadas/os nos Estados
Unidos. Exemplo disso é um artigo escrito pelo autor supra-
citado, intitulado A filosofia e os fatos, publicado no Brasil na
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Revista Tempo (PORTELLI, 1996). Nesse texto, Portelli traba-
lha com a experiéncia da escravidao que se estabeleceu na
memoria de pessoas escravizadas, a partir da analise das
autobiografias que foram escritas durante o final do século
XIX pelo abolicionista negro Frederic Douglas.

Portelli (1996) afirma ainda que as autobiografias de
pessoas escravizadas representam um produto bicultural, ou
seja, o resultado em forma de escrita da miscigenac¢ao ocor-
rida nos lugares onde se desenvolveu o sistema escravista.
Seria um encontro ilicito entre os sangues negro e branco,
fato que causa medo aqueles que evitam qualquer contato
com a “raga” negra e seus discursos e saberes. Para o autor, as
autobiografias proporcionam uma experiéncia de igualdade
na qual os “vencedores” escutam os “perdedores”. Os brancos
que pertencem a cultura patronal ouvem, ou sdo obrigados a
ouvir, os sujeitos que nao teriam direito de se expressar nem
através da escrita e sequer da fala.

A conclusao em torno do pensamento de Portelli (1996)
leva-nos a percep¢ao do modo como a memoria coletiva pode
ser bastante significativa quando consideramos o conjunto
das expectativas dos diferentes grupos, e, especificamente,
quando pensamos a constru¢ao de uma identidade negra
no Piaui a partir dos usos da memoria contida na carta de
uma escravizada que viveu as experiéncias do cativeiro nas
fazendas de gado vacum e cavalar do Piaui colonial.

E comum entre os piauienses, ainda que em Ambito
restrito, a afirmagao da importancia histérica da carta. No
entanto, muitos membros do movimento negro reclamam
pelo fato do pouco conhecimento sobre a vida de Espe-
ranca Garcia, o que chega a ser considerado um descaso
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da sociedade e visto como consequéncia principalmente de
sua condicao de negra escravizada. A atitude desenvolvida
por Esperanca Garcia, isto €, a habilidade de usar o seu
letramento como potencial reivindicatério deixa evidente
a sua astucia e resisténcia ao analisar as possibilidades de
expor no papel suas necessidades, relacionando-as com um
contexto mais amplo, sobretudo, o juridico-administrativo
e religioso, ao associar direito — o de nao ser espancada
injustamente — e o de cleméncia — desejar o batismo dos
seus filhos — acreditando na possibilidade de seus pedidos
serem atendidos pelas autoridades coloniais.

O fato é que a “Carta”, desde a sua divulgacao pelo antro-
p6logo e historiador Luiz Mott, quando fora encontrada no
Arquivo Puablico do Piaui no ano de 1979, foi reconhecida e
elencada como simbolo de resisténcia negra e utilizada para
a construcao de uma identidade negra, especialmente, uma
identidade das mulheres negras piauienses, com énfase princi-
palmente na questao da resisténcia. Ou seja, Esperanca Garcia
— além de se fazer presente em diversos trabalhos historiogra-
ficos que tratam da escravidao no Piaui - foi transformada em
simbolo de resisténcia, em heroina negra do Piaui.

E comum, em entrevistas e reportagens de jornais impres-
sos e eletronicos, aparecer muitas referéncias a “Carta de
Esperanca Garcia” como exemplo de uma mulher negra que
geralmente é lembrada em diversas ocasides, especialmente
nos dias de comemoragodes do calendario afro do estado do
Piaui.

O préprio antropoélogo e historiador Luiz Mott, ao rece-
ber o titulo de cidadao piauiense, apresenta em seu discurso
elementos de uma pertenca negra, pois destaca a importancia
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da fonte para a histéria do Piaui, a bravura da mulher escra-
vizada em narrar no mundo do papel dentincias de violéncia
no cativeiro.

Outra minha importante descoberta arquivistica foi um
pequeno documento, uma tnica pagina escrita a mao, toda
cheia de garranchos com muitos erros de portugués: trata-
-se de uma peticao escrita em 1770, por uma escrava do Piauli,
Esperanca Garcia. Trata-se do documento mais antigo de
reivindicagdo de uma escrava a uma autoridade. Documento
insélito! Primeiro por vir assinado por uma mulher, ja que
mulher escrever antigamente era uma raridade. As mulheres
eram vitimas da estratégia de seus pais, manté-las distante das
letras, a fim de evitar que elas escrevessem bilhetinhos para
os seus namorados. Segundo, por se tratar de uma peticao
escrita por uma mulher negra (MOTT, 1979. Trecho do discurso
disponivel do enderego: https://www.nazaredopiaui.pi.gov.br/
esperanca-garcia/. Acesso em 14 de abril de 2020).

E, com certeza, mais insélito o fato de se tratar de uma mulher
em situacao de escravidao. Referir a carta de Esperanca Garcia
pode contribuir para o que Portelli (1996) considera: os brancos
ouvirem das pessoas negras suas proprias narrativas nas lutas
por justica para associa¢des em torno de outra memoria cole-
tiva e com isso a reconstrucao da identidade coletiva.

Em suas analises pioneiras sobre a memoria, o soci6-
logo Maurice Halbwachs (1990) enfatizou que as datas e
personagens historicos apontam para a construcao de
uma memoria coletiva que contribuem para as definicoes
daquilo que se torna comum a um grupo e do que o faz
diferente dos outros.

Assim como Halbwachs, Hebe de Mattos (2004) observou
que as entrevistas realizadas com pessoas descendentes de



escravizados e libertos no pos-aboli¢ao revelaram que alguns
marcos da passagem para a liberdade, como a aprovacao da
Lei do Ventre Livre em 1871, ficaram elucidados na memoria
familiar dos afrodescendentes e foram apropriados e ressig-
nificados por seus descendentes ao longo do século XX. Essa
apropriacao e ressignificagao contribuiram para a construgao
de uma identidade entre esses descendentes.

Dessa forma, em nossas analises, também concluimos
que as celebragdes e os usos do passado e da memoria rela-
cionados a “Carta de Esperanca Garcia” no Piaui devem ser
considerados espagos cruciais para a constru¢ao de uma
memobdria coletiva e de uma identidade negra, uma vez que
fundamentam a formagao de um sentimento de pertenci-
mento presente entre aquelas/es que se identificam como
negras/os e militantes da causa negra no estado.

David Lowental (1995), em seu texto intitulado Como
conhecemos o passado, aponta a memoéria como uma das
possibilidades de conhecimento acerca do passado. O
autor também destaca que a continuidade da vida humana
depende inteiramente da memoria. Para Lowental, a cons-
trucao da identidade esta intimamente relacionada com
a memoria, apesar de essa constatacao ser algo bastante
recente entre as/os pesquisadoras/es, pois até o século XIX
esse sentido de continuidade tornava-se raro.

Em artigo escrito e publicado pela Revista Cadernos Negros,
o escritor e militante negro piauiense, coordenador do Ntcleo
de Estudos Afro da Universidade Estadual do Piaui, professor
Elio Ferreira (2008) afirma que:

Hoje, de forma surpreendente, a ’Carta’ se tornou um para-
digma da resisténcia negra, um fetiche racial que vem sendo
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evocado pela comunidade afro-piauiense durante os deba-
tes sobre politicas afirmativas. O manuscrito de Esperanca
Garcia faz desmoronar os esteredtipos acerca da submissao
‘natural’ do escravo negro, propagados pelo discurso colonial
e a histdria oficiosa, além de lancgar por terra o falso mito da
convivéncia pacifica ou da “democracia racial” de Casa grande e
senzala, de Gilberto Freyre. Nesse sentido o nome de Esperanca
Garcia ocupa o lugar de icone da resisténcia escrava no Piaui
(FERREIRA, 2008, p. 96).

O artigo do qual foi retirado o trecho acima discute a escrita
feminina afro-brasileira presente na Revista Cadernos Negros,
a qual é também simbolo de uma escrita militante. Em seu
texto, Ferreira (2008) aponta a possibilidade de a “Carta de
Esperanca Garcia” ser o primeiro exemplo de uma escrita
feminina afro-brasileira. De acordo com o autor, assim como
outras/os pesquisadoras/es, Esperanca Garcia possivelmente
teria aprendido a escrever com os jesuitas que foram por
muitos anos os administradores da fazenda na qual vivia
juntamente com sua familia. Na época, era uma raridade
existir uma mulher escravizada que soubesse escrever. Em
sua discussao, o autor afirma que:

Nao seria precipitado afirmar que a ‘Carta’ é um dos textos
fundadores da escritura feminina afro-brasileira, considerando
o tom reivindicatdrio, os ornamentos estéticos e a memaoria
autobiografica recorrentes nesse tipo de escrita literaria, que
entra em relacdo com a poesia das mulheres dos Cadernos
Negros ou do Quilombhoje e mesmo de autoras afro-descen-
dentes desvinculadas desse movimento literario, como Lourdes
Teodoro, Tania Lima e tantas outras (FERREIRA, 2008, p. 99).

Compreendemos que o autor e militante utiliza-se do passado,
ou seja, da historia de vida da escravizada Esperanca Garcia e
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da sua carta, para reafirmar e referenciar a escritura feminina
afro-brasileira no presente.

Em entrevista ao jornal eletronico Portal do Sertdo, o histo-
riador Luiz Mott, responsavel pela divulgacao da carta de Espe-
ranca Garcia afirma que:

Esperanca Garcia foi uma escrava moradora numa das deze-
nas de fazendas que, com a expulsao dos Jesuitas, passaram
para a administragdo governamental, e que em 1770 escreveu
uma carta ao Governador do Piaui denunciando os maus-tra-
tos de que era vitima por parte do feitor da fazenda. Salvo
erro, é a segunda carta mais antiga até agora conhecida no
Brasil manuscrita e assinada por uma escrava negra, e que
revela ndo s6 os sofrimentos a que estavam condenados os
cativos, como o fato de ja nos meados do Século XVIII haver
mulheres negras alfabetizadas e suficientemente “politizadas”
para reivindicar seus direitos e denunciar as autoridades os
desmandos de prepostos mais violentos. Além da felicidade
de ter descoberto documento tao importante e raro, minha
alegria foi maior ainda quando, anos depois, esta negra, até
entdo desconhecida, passou a simbolizar o ideal de liberdade
dos negros do Piaui (MOTT, 2008)*.

A partir da divulgacao da existéncia da “Carta de Esperanca
Garcia”, no decorrer dos anos, a mesma ganhou notoriedade
e vem sendo acionada como instrumento de comemora-
¢ao e fundamentacgao da resisténcia negra, o que contribui
fortemente para a preservacao da memoria coletiva e para
construcao de uma identidade negra no Piaui.

De mulher escravizada do século XVIII, Esperanca
Garcia transformou-se em simbolo do ativismo negro no
final do século XX e inicios do XXI. Tira-la dos mundos
da escravidao e coloca-la como simbolo da resisténcia
negra institui, na contemporaneidade, novas maneiras
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de rememoracao do passado, legitimando novos agentes
histéricos cuja cor e condi¢ao social lembra muitas cida-
das e cidadaos do presente que se sentem descendentes
diretas/os de ex-escravizadas/os.

Mosaico da identidade negra piauiense:
(re)construindo memoérias

Por certo, essa difusdo do conhecimento histérico para
além da sala de aula ganhou nos ultimos anos notorie-
dade entre os mais diversos setores da sociedade civil
organizada. As comissdes da verdade criadas no ambito
das entidades classistas, universidades e demais setores
da sociedade sao exemplos dessa vontade de conhecer o
passado a partir das angtstias do presente.

A Histéria Publica, como alguns estudiosos costumam
denominar esse movimento, comega a ter seus resulta-
dos também no Piaui. Algumas medidas, muito embora
ainda timidas, estdo sendo providenciadas na esfera do
poder legislativo do Piaui e tém por principio rediscutir
as memorias da escravidao negra formadora da sociedade
piauiense. Podemos citar como exemplo a aprovagao da
lei 5.046 de 07 de janeiro de 1999, de autoria do Dep. Olavo
Rebelo de Carvalho Filho, que instituiu o dia 06 de setem-
bro, data em que a carta foi escrita, como o dia Estadual
da Consciéncia Negra no Piaui.

LEI N.° 5046 DE 07 DE JANEIRO DE 1999

Institui o Dia Estadual da Consciéncia Negra no Piaui e da
outras providéncias. O Governo do Estado do Piaui fago saber
que o Poder legislativo decreta e eu sanciono a seguinte Lei:
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Art. 1° - Fica instituido o Dia Estadual da Consciéncia Negra,
a ser comemorado, no Estado do Piaui, anualmente, a seis de
setembro, como registro historico da data em que, no ano de
1770, a escrava negra piauiense Esperanca Garcia, num gesto
historico para a época, dirigiu correspondéncia ao Governador
da Provincia denunciando os maus-tratos por ela sofridos, cons-
tituindo o mais antigo documento em defesa da raga negra, em

solo piauiense, por um de seus integrantes.

Paragrafo Unico — Na data comemorativa instituida por esta Lei,
serdo realizados eventos que visem a preservacio das manifes-
tagdes culturais da raca negra.

Art. 2° — Os 6rgaos publicos, estaduais e municipais, responsa-
veis pela elaboragdo e execucao da politica cultural, incluirdo
nos seus calendarios de eventos a realizagao de atividade cultu-
ral comemorativa do Dia Estadual da Consciéncia Negra.

Art. 3° - Os 6rgéos publicos, estaduais e municipais, responsaveis
pela elaboragio e execugao da politica de educagio, adotarao as
providéncias administrativas necessarias a inser¢ao do estudo,
pesquisa e divulgacao das personagens, fatos e tracos culturais
integrantes da histéria da raca negra do Piaui, na programacao
curricular das escolas de primeiro e segundo graus das redes
publicas e privada.

Par4grafo tnico - As providéncias administrativas necessarias
ao cumprimento dos objetivos previstos no caput deste artigo
serao adotadas, no prazo maximo de sessenta dias, contados a
partir da data da publicacao desta Lei.

Art. 4° - Fica assegurado ao Movimento de Militancia da Cons-
ciéncia Negra no Piaui, através das suas entidades de repre-
sentac¢ao, participar de forma efetiva da sessdo solene que a
Assembleia Legislativa do Estado do Piaui realizara, anualmente,
na forma estabelecida no seu regimento interno, alusiva ao Dia
Estadual da Consciéncia Negra.

Art. 5°— O Conselho Estadual de Cultura realizara, anualmente,
concurso publico para a escolha do selo comemorativo do Dia
Estadual da Consciéncia Negra.
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§1° - As normas disciplinadoras do concurso ptiblico previsto no
caput deste artigo integrarao o edital elaborado pelo Conselho
Estadual de Cultura, que sera publicado no Diario Oficial do
Estado na primeira quinzena do més de marco.

§2° — O selo comemorativo do Dia Estadual da Consciéncia
Negra, escolhido no concurso puiblico previsto no caput deste
artigo, sera lancado no dia seis de setembro de cada ano.

§3° — Os recursos financeiros necessarios a realiza¢ao do
concurso publico previsto no caput deste artigo serdo fixados
no Or¢amento do Estado.

Art. 6° — Esta Lei entra em vigor na data da sua publicacao,
revogadas as disposi¢oes em contrario.

PALACIO DE KARNAG, em Teresina (PI), de 07 de janeiro de
1999.”

Essa lei foi elaborada e aprovada com o apoio e participacao
da deputada estadual Francisca Trindade que ha muitos
anos fazia parte do movimento negro no Piaui, sendo uma
de suas principais representantes até o seu precoce faleci-
mento. Além de militante negra, a deputada era membro
do Partido dos Trabalhadores do Estado do Piaui e simbolo
da luta da mulher negra no estado.

Podemos concluir, portanto, que ela constitui um lugar
de memoria que se estabelece oficialmente, o que a torna
um regime de verdade, legitimando o reconhecimento dos
piauienses negros nesse lugar. Como podemos observar na
letra da lei, além da instituicao do dia 06 de setembro no
calendario como o Dia da Consciéncia Negra no estado,
outras providéncias sao indicadas para o estabelecimento
de uma memoria da populagao negra no Piaui, como a elabo-
racao de estudos nos estabelecimentos de ensino e a criagao
de um selo comemorativo ao dia da consciéncia negra.
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Ao analisarmos a lei, concluimos que a mesma é também
um lugar de memoria na medida em que marca e reconhece
a luta e a resisténcia do povo negro. Consideramos que as
construc¢oes dessa identidade negra piauiense e suas come-
moragoes, com o uso da carta de Esperanca Garcia, se dao
a partir desse lugar de memoria (NORA, 1993). Tais constru-
¢oes sao produtos da interagao entre histéria e memoria,
entre o pessoal e o coletivo, lugares que guardam e provo-
cam memoria e historia. Essa potencialidade de memoria
contida na nogao de lugares de memoria aparece manifesta
na “Carta”, assim como na lei que instituiu o dia estadual
da consciéncia negra.

Desse modo, se considerarmos a exclusao dos afro-bra-
sileiros nas tradic¢Oes intelectuais brasileiras, o conceito de
lugares de memoria do autor apresenta-se como uma ferra-
menta tedrica importante para alargarmos as possibilida-
des de analise sobre as referéncias culturais da populagao
negra no Piaui, ancorando as experiéncias dos afrodescen-
dentes nas suas proprias expressoes politicas e sociais. No
processo de aceleragao da memoria, a passagem desta para
a histéria contribuiu para que cada grupo redefinisse a sua
identidade a partir da releitura de sua propria histéria. E o
que denominamos de “dever de memoria” que cada membro
desse grupo faz de si mesmo. Nesse caso, as minorias sociais
sentem a necessidade de buscar a base de sua constituicao
para encontrar suas origens.

Outra referéncia a identidade negra no Piauli, especifica-
mente relacionada as mulheres negras do estado, foi a criagao
do Coletivo de Mulheres Negras Esperanca Garcia, em abril de
1994, que surgiu como um grupo de mulheres negras, uma
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entidade civil organizada, que tinha como papel fundamental
a luta por projetos sociais e politicos, visando a elevagao da
autoestima da mulher negra no estado, ao passo que objeti-
vava o desenvolvimento de diversas atividades comunitarias™.

O grupo teve como uma das fundadoras Valcirana
Rodrigues, uma militante de destaque no movimento
negro do estado e estudante das relagdes raciais no Piaui,
ja falecida. Essa institui¢ao se constituiu como uma das
importantes representacoes das mulheres negras em
ambito estadual. Sem fins lucrativos, o coletivo é represen-
tado apenas por mulheres negras de diferentes formacoes
escolares e posi¢oes sociais, cuja énfase do trabalho social
realizado pelo grupo recai sobre mulheres, adolescentes
e meninas negras piauienses.

O coletivo apresentava como objetivo a revaloriza¢ao da
historia da cultura afro-brasileira, bem como a elaboracao
de politicas de agdes afirmativas para a populagao negra
e, em especial, para as mulheres. Também se concretizava
enquanto objetivo do grupo a preocupagao com o desenvol-
vimento de programas educacionais, profissionalizantes, para
mulheres negras e ndo negras, a margem do contexto econd-
mico e social, através de parcerias com o estado, municipio e
ainiciativa privada. Tratava-se de uma entidade que buscava
a intervencao social a partir de uma perspectiva de melho-
ria das condi¢oes de vida da populagao feminina negra, de
ampliacao da democracia e de desenvolvimento de carater
sustentavel para mulheres negras, bem como a sua prepara-
¢ao para o enfrentamento do racismo e do sexismo vigentes
na sociedade piauiense e brasileira.

Além do coletivo de mulheres e dos demais elementos

13



que foram apontados, € importante salientar que na cidade
de Nazaré do Piaui também foi fundada uma maternidade
com o nome de Esperanca Garcia, por ter sido la o local
onde a escravizada viveu parte de sua histoéria. Esse fato
esta diretamente ligado a questao dos lugares de memoria,
pois nada melhor para representar uma maternidade que
lida com mulheres todos os dias do que homenagear uma
mulher que se eternizou como um simbolo de resisténcia,
arriscando-se em nome de sua familia e filhos, ao reivindi-
car o batismo destes e o direito de estar perto de sua familia.

Outro fato marcante na constru¢ao da analise desses
elementos que contribuem para a concretiza¢cao de uma iden-
tidade negra no Piaui e que faz jus ao conceito de lugares de
memoria seria a elevagcdo de um monumento em homenagem
a Esperanca Garcia. Instalado na Central de Artesanato de
Teresina, o local escolhido justifica-se por ser um dos pontos
turisticos da capital, sendo bastante visitado no decorrer do
ano. No monumento consta a data de 1999 e esta localizado
juntamente com outros monumentos de personalidades que
foram elencadas como importantes para a histéria do estado,
como é o caso do poeta Torquato Neto, do escritor Da Costa
e Silva, entre outros.

O monumento de Esperanca Garcia € uma tentativa de
representacao, de dar um rosto a uma mulher que se tornou
simbolo do ativismo negro dentro da histéria do Piaui, ja que
nao temos registros visuais que possam fornecer informacoes
acerca da fisionomia de Esperanca Garcia. Na representa-
¢ao, assinada pelo artista denominado apenas de Charles,
Esperanca Garcia esta sentada, com os pés descalgos e acor-
rentados, mas com as maos livres escrevendo sua carta, logo
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ao lado existe outro monumento onde esta escrita a carta
de Esperanca Garcia. O fato de nao existir nenhum registro
e a tentativa de constru¢ao de uma imagem geraram algu-
mas discussoes, a ponto de instituirem um concurso que
propunha a criagao de “um rosto para Esperanca Garcia”.
Escrevendo para o site da cidade de Oeiras e responsavel pelo

concurso, o antrop6logo Luiz Mott informava que:

Como ela era crioula, nascida no Brasil, devia usar vestido
ou blusa, provavelmente branco de algodao, nao deve ser
retratada com os seios a vista, pois diz ser catélica. Certa-
mente nao usava cabelo trancado, nem turbante, talvez um
pano na cabega. Pelo visto ela tinha um filho pequeno e uma
filha ainda nao batizada, talvez fosse ainda bem jovem, uns
20 anos. Resumindo minha sugestao para o ‘retrato’ de Espe-
ranca Garcia: Jovem negra, cabelo curto ou pano na cabega,
camisa decotada branca, olhar altivo, mas sofrido pelos maus
tratos. Cordialmente, Luiz Mott.”

A busca de uma imagem representativa de Esperanca Garcia
e a propria imagem retratada no monumento aqui também
sao vistos como lugares de memoria, a memoria a partir da
verdade, transformada por sua passagem em historia, dando
lugar a uma memoria arquivistica, ou seja, a constituicao de
algo que é impossivel lembrar de tudo, mas que vai sendo
acionado a medida em que o presente nos faz rever o passado
para compreender o que ocorre no presente. Estes lugares de
memdria sdo simultaneamente materiais, simbdlicos e funcio-
nais e objetivam escapar da histéria ao refazé-la, ao mesmo
tempo em que a memoria se torna objeto de luta, de reconhe-
cimento de um passado cujos sujeitos do presente clamam por
sua visibilidade.
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Além disso, os lugares de memoria tém como razoes
fundamentais a paralisa¢ao do tempo, o bloqueio do traba-
lho de esquecimento e a fixacao de um estado de coisas.
O monumento de Esperanca Garcia constitui, portanto,
uma materialidade representada pela escultura posta
em lugar especifico que institui historias outras sobre o
Piaui, simbolizada na luta da populagao escravizada e na
resisténcia negra. Entendemos que memoria e identidade
estao indissoluvelmente ligadas. Nesse sentido, a historia
é acionada como chave de analise para a compreensao
desses processos.

O presente Dossié tem por objetivo mostrar como os
sujeitos historicos recorrem a acontecimentos do passado:
a carta da escravizada Esperanc¢a Garcia — no intuito de
fazer valer suas lutas, isso, certamente, resume a dialética
da memoria e da identidade, que se conjugam, se nutrem,
se apoiam uma na outra para produzir uma trajetoria de
vida, uma histdria, um mito e uma narrativa historica que
busca sobrepor-se em relagao a outras possibilidades de
se contar a historia.

Nesse sentido, a concessao do titulo de primeira advo-
gada a Esperanca Garcia tem sua validade nos mais diferentes
aspectos, sejam eles no plano da reparagao histérica, quanto
no da construc¢ao de uma memoria coletiva sobre um passado
— narrativa histérica — para sair do esquecimento.

A Histéria Publica nos inspira a rever o passado de modo a
romper o siléncio sobre aspectos formadores da nossa socie-
dade (ALMEIDA e ROVAI, 2011). Nesse processo de revisitar o
passado e, no caso especifico, o contetido da “Carta” em torno
da vida da escravizada Esperanca Garcia, a primeira acao de
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mudanca se deve exatamente por desatrelar seu nome da
condicao social a que pertencia, ou seja, de sujeito escravi-
zado, despido de prerrogativas legais e juridicas. Mais do que
escravizada, Esperanca Garcia assumia para si a condi¢ao de
sudita do Império portugués.

Esperanca Garcia vivia numa fazenda pertencente a juris-
dicao da cidade de Oeiras, um local de fronteira que desde
a segunda metade do século XVIII funcionaria como uma
janela para os projetos coloniais em unir através da ocupagao
e da conquista os dois Brasis: o do estado do Maranhao e o
Brasil da parte sul (CARREIRA, 1988).

Era de conhecimento da época que as conexdes mariti-
mas com os estados do Norte estavam guarnecidas através
das cidades de Belém e Sao Luis e, por terra, com a cidade
de Oeiras. Quando o monarca portugués elevou, em 1718,
Sao José do Piaui a condicao de capitania, com a presenca
de um governador e todo o aparato juridico-administrativo
a ser gradativamente instalado, os oficiais da Camara da
vila da Moucha solicitaram, no ano de 1721, recursos sufi-
cientes para a construc¢ao da cadeia, da casa da Camara e,
sobretudo, de um estandarte real, a ser fixado na porta da
camara como simbolo de deferéncia ao monarca portugués.
No mesmo requerimento, os oficiais pediram ainda a criagao
dos cargos de ouvidor e de corregedor da vila da Moucha
(PEREIRA, 1974). Em termos de simbolos, temos ai a instalagao
do aparato judiciario portugués no Piaui e tudo o que ele iria
representar para os mais diversos suditos daquele territorio.

Era pratica da Coroa portuguesa fundar cidades e criar
companhias de comércios que servissem com o proposito
unico de estreitar distancias e, com isso, preencher as lacunas



de uma provavel auséncia do poder real. Para reforcar a
imagem do poder régio, surgiu entdo, como bem esclarece
o renomado jurista portugués Anténio Manuel Hespanha
(1994), a presenca dos juizes de fora nos dominios ultrama-
rinos e isto se reverteu em fortalecimento do poder da coroa
e a0 mesmo tempo elemento de desagregacao da autonomia
do sistema juridico-politico local.

Longe da centralidade do poder, as relagdes no mundo colo-
nial tendiam a se constituir por ambientes negociados, preva-
lecendo, em muitos casos, prerrogativas politicas de cargos e
de beneficios eminentemente para atender interesses particu-
lares em detrimento dos interesses comuns. Em meio a essas
querelas do poder politico tipico de uma sociedade de Antigo
Regime, circulava entre os mais diferentes suiditos a maxima
representacdo da monarquia portuguesa, simbolizada na exis-
téncia de um Rei, e corporificada numa continua engenharia
juridico-dogmatica legitimada por individuos formados em
Portugal e representantes das leis e do direito comum.

Para potencializar um modelo de administracao de
propor¢des continentais, o Império Ultramarino Portugués
teria que construir multiplos pactos com deveres reciprocos
entre as mais diferentes esferas da administra¢cao e do mando
local. Dentro dessa logica juridico-administrativa, os “sertoes
de dentro” nao seriam apenas um espaco politico-administra-
tivo a ser colonizado, mas uma pe¢a fundamental nos planos
politicos do Império. E homens de confian¢a — portugueses
e mesticos — nao faltaram para essa empreitada, a exemplo
de Joao Pereira Caldas, Gongalo Pereira Botelho de Castro,
Joao do Rego Castelo Branco e Felix do Rego Castelo Branco
no Piaui do século XVIII (PEREIRA, 1974).
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Contando com o apoio das elites locais, Pombal fundou
em 1755 a Companhia Geral do Grao Para e Maranhao, inter-
ligando os portos dos estados do Norte as pracas comerciais
da costa da Guiné. As fazendas de gado, agora sob dominio
real, passaram a receber a denominacao de “Fazendas do
Real Fisco” e foram divididas em inspecao/reparticao, a saber:
Canindé, Piaui e Nazaré. Cabendo, portanto, aos inspetores, a
coleta dos dizimos, a contagem, controle e vendas dos gados,
cavalos e pessoas escravizadas, a fiscaliza¢ao sobre a produ-
¢ao de queijos, requeijoes e manteigas, bem como suprir com
carnes e demais produtos todo o aparato administrativo da
capitania (PEREIRA, 1974).

Com essa transferéncia de poderes, os bens passaram a ser
de propriedade da Coroa e as pessoas escravizadas, indigenas
e agregados se tornaram suditos do Império, com direitos e
deveres estabelecidos no Codigo Filipino. Nesses termos, a
personalidade juridica da pessoa escravizada a colocava como
ente pleno de direitos, inclusive como poderes para escrever
diretamente a autoridade maxima do Império Ultramarino
Portugués, o Conselho Ultramarino Portugués, para relatar
situacoes de cativeiro injusto, de impedimentos em cultivar
o matrimonio, batismos e a boa morte.

E nesse ambiente de amplia¢io dos dominios de Portugal,
de difusao da doutrina crista e da conversao de indigenas
e negros ao cristianismo que se situa Esperanca Garcia, na
categoria de sujeito histérico que soube compreender que
seu mundo — o do Império Ultramarino Portugués — reco-
nhecia decisao como ciéncia de governo, sendo, portanto, a
interpretagao e invocagao das leis um dos lugares possiveis
para solucionar conflitos e estabelecer acordos.
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Reconhecer nas leis e no poder do Rei a instancia tltima
de contestagao e de re/afirmacao dos principios formuladores
e garantidores da ordem era a funcao de qualquer magistrado
do Estado Portugués. Esse foi, portanto, o contexto histérico
de Esperanca Garcia inserido na economia global da escrava-
tura que tentava a todo custo “coisificar” o trabalho humano
mediante o trafico forcado de africanos para o Brasil.

Esperanca Garcia e seus familiares fizeram parte dessa
histéria que demarca nao s6 o nascimento da modernidade,
mas também resume de maneira categérica os fundamen-
tos do pensamento politico da época e que se estendeu aos
dias atuais, considerando que nao houve transi¢ao entre a
condicao de desigualdade, a de escravizada/o, para a condi-
¢ao de igualdade, o direito de cidadania a quem foi escra-
vizada/o. E aqui, nesse contexto, que a historia e o direito
se entrecruzam para explicar as aventuras e desventuras de
Esperanca Garcia na luta por seus direitos. Nesse sentido
vale questionar: de que direito se trata? E possivel afirmar
a pessoa escravizada como sujeito de direitos? Sao questoes
tematizadas no préximo capitulo.
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CAPITULO IV

ESPERANCA
GARCIA
EALUTA
PELO DIREITO



A perspectiva juridica do presente Dossié toma como ponto
de partida o direito como medium, como instrumento de
mediacao dos conflitos entre a diversidade que compoem
determinado grupo social. Vale considerar que este instru-
mento teve e tem matizes diferentes ao longo da historia e
nos diversos contextos culturais.

A narrativa da colonizac¢ao vé o direito no viés retribu-
tivo, em que o descumprimento de regra enseja oportu-
nidade de punicao seja como oraculo (WEBER, 1999), seja
por defini¢ao sobrenatural e metafisica do direito natural
(BOBBIO, 2006), seja o viés contratualista (ROUSSEAU, 2006)
ou a narrativa constitucionalista (HABERMAS, 1997). Em cada
forma, é inegavel o direito como instrumento de controle
social e politico, por isso de opressao, de exercicio de poder
e dominio de uns sobre outros. Mudam os argumentos e

permanece o aspecto de exercicio legitimado de poder.
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A narrativa da resisténcia seja a africana, seja a da
Abya Yala, nominada pela colonizagao, homenageando a
si proprio de América Latina, indica uma perspectiva de
direito que nao se fecha na punicao, mas vai além, busca
a restauracao do elos cindidos no conflito, o que levaria o
direito, conforme experiéncia de povos tradicionais africa-
nos, a quatro etapas: ritual da separa¢do em que é recons-
truida a narrativa que conduziu ao conflito; a subsung¢ao
com a definicao da pena; a definigao, junto com o grupo
social em que houve o conflito, de como aquele grupo vai
se conduzir depois do conflito e da pena; sendo concluido
com o ritual da agregacao (SERRANO, 2005).

Na narrativa da colonizagao, algo que merece atengao sao
os fundamentos atribuidos para cada expressao do direito:
para o oraculo, um ser metafisico definia a regra e decisao
diante do caso concreto apresentado, o que informa um
fundamento de que o direito s6 é possivel depois do fato
consumado, ou seja, o fato é que determina qual a regra a
ser elaborada para decidir o caso apresentado e os critérios
para definir regras e proferir a decisao fazem parte de um
conhecimento nao acessivel aos humanos, ou seja, as partes
nao conhecem as razdes para a regra nem para a decisao,
apenas creem no oraculo. A regra e a decisao sao obedecidas
pelo que representa o proprio oraculo.

Ja a fundamentacao teoldgica ganha o agregado de que
um ser metafisico determina seres humanos para executa-
rem sua vontade e este exerce o poder de definir normas
gerais e abstratas para deliberar casos concretos, bem como
o poder de decidir. A fundamentacgao deste tipo de direito
ganha o aspecto racional da anterioridade da norma aos
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fatos, o que imprime o pressuposto de o direito ser norma
geral e abstrata definida antes dos fatos apreciados por
estas, aplicada a todas as pessoas, com a superioridade dos
designados pela vontade divina.

O classificado como direito racional ganha o condao de
substituir o ser metafisico pelo povo, a vontade passa a ser
a do povo, bem como o poder soberano de definir regras
gerais e abstratas para regular a vida e aplica-las a casos
concretos. E com isso nasce o principio da igualdade dos
pares que sdo os autores da vontade de criar a sociedade e
o direito.

O percurso apresentado pode ser visto como do concreto
para o abstrato. Na medida em que a demanda é ampliada,
mais as decisdes tomadas servem de regras para outras
decisdes a serem tomadas futuramente, portanto, a amplia-
¢ao das demandas vai exigindo regras gerais e abstratas.
De modo que ¢ invertido o percurso que passa a normas
gerais e abstratas existentes previamente que decidem
casos concretos, considerando que antes se partia do caso
concreto para as regras.

Este aspecto é questionado pelo jovem Marx (2005) como
produtor de alienagao em que o geral de fato nao é geral,
mas uma vontade que se hegemoniza em nome de interes-
ses particulares. Mesmo concordando com a afirmativa,
o fato é que nao temos saida para evitar as normas gerais
e abstratas, pela quantidade de pessoas que somos e pela
complexidade em que se d4 a dinamica do nosso cotidiano,
nao ha como nos guiarmos que nao por meio de normas

gerais e abstratas.



E assim sendo, os processos de resisténcia as opressoes
favorecidas pelo direito, historicamente, tém sido realizados
por lutas diversas pelo direito, vistas como: direito como
emancipacao (SANTOS, 2000), teoria dialética do direito
(LYRA FILHO, 1982), pluralismo juridico (WOLKMER, 2001),
como direito insurgente (BALDEZ, 1989), direito e arte
(WARAT, 1992), giro decolonial e o direito (SOUZA LIMA e
KOSOP, 2019) e o direito que visa restaurar os vinculos cindi-
dos no conflito (SERRANO, 2005), dentre outras.

Embora os autores assim nao identifiquem suas discus-
soes, é possivel considera-las como teorias que tematizam
a luta pelo direito. A perspectiva do direito como luta por
direitos nao implica em abandono do direito, mas em
denunciar o que se faz no direito que nao se trata de regras
gerais e abstratas com unidade numa constituicao demo-
cratica e lutar para que outro direito se insurja como demo-
cracia e soberania popular.

A anélise pelo viés juridico da carta da Esperanca Garcia
que aqui sera desenvolvida pretende se enquadrar nessa
perspectiva de luta por direitos com dentncias do que nao
reconhece a pessoa negra como membro e autor da sobe-
rania popular e com a atuagao para que outro direito se
configure a partir da tematiza¢ao do peticionamento feito
por Esperanca Garcia como trabalho de memoéria para
ressignificar o presente com o protagonismo das lutas por
direitos pelo povo negro, como reparagao da escravidao, no
viés da justica de transicao como restaurativa.



A pessoa escravizada como sujeito de
direito: das protecdes, aos crimes e a (des)
personalizacao

A situacao juridica da/o escravizada/o era um misto de
sujeito e objeto, ou seja, de nao pessoa a pessoa, embora
houvesse a declarada intencionalidade governista de
despersonaliza¢do, portanto, a intencao de transformar
pessoa em coisa, propriedade. Porém havia contradicao,
considerando que para o direito civil era bem, desta forma,
coisa, nao podendo pleitear em juizo por si, carecendo de
curador ou representante, mas, para o direito penal, era
sujeito de direito, pois era passivel de responder por seus
crimes:

Passando ao dominio do Direito Penal, os escravos chega-
vam as barras dos tribunais acusados por algum crime, numa
condi¢do diametralmente oposta aquela caracteristica das
agoes de liberdade. Os delitos dos escravos transformavam-
-nos em sujeitos de Direito, conferindo-lhes a capacidade de
ser ‘punidos’ pelo Judiciario por crimes (CAMPOS, 2003, p. 4).

E bem verdade que a contradi¢io referida acima por
Campos tinha a razao justificada na perspectiva patrimo-
nial, considerando que o sujeito de direito escravizado
respondia pelo crime para reduzir o impacto no patrimo-
nio do senhor, ja que estes respondiam com o patrimdnio
pessoal pelos danos causados pelas pessoas escravizadas.
Para isso havia o limite de que o dano nao poderia ultra-
passar o pre¢o pago pela/o escravizada/o:

E verdade, porém, que, por disposi¢ao legal, os senhores
respondiam com o patriménio pessoal por eventuais danos
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causados por seus escravos. Entretanto, para tal propdsito
especifico, a riqueza senhorial ndo podia ser empenhada
numa quantia superior ao preco do préprio escravo. Esse
preceito legal visava preservar, claramente, o patriménio
acumulado pelos senhores (CAMPOS, 2003, p. 4).

Por isso é que nos considerados crimes menos graves, havia
a comutacao da pena de prisdo ou trabalho em acoites, para
evitar prejuizos. E nos casos mais graves poderia haver pena
capital ou algo equivalente, o que implicava em grande

prejuizo e por isso era evitado.

Quando os escravos cometiam crimes ‘menos graves’, cujas
penas estipulavam a prisdo com trabalho ou a prisdo simples,
aregra era a comutagao das penas por acoites. Desse modo,
os senhores, rapidamente, obtinham de volta sua proprie-
dade, evitando-se, assim, maiores prejuizos. (...) Nos crimes
considerados gravissimos, como o homicidio, condenava-se o
escravo a pena capital ou a galés perpétuas. Evidentemente,
uma decisdo desse porte impunha uma severa perda patri-
monial ao senhor do condenado. Nao raro, os proprietarios
contratavam advogados de grande projecao para a defesa
de seus escravos, sobretudo quando o prejuizo associado a
sentenc¢a implicava uma perda proporcionalmente grande
em sua riqueza, ou seja, quanto menor o patriménio de um
proprietario, maior seu empenho no amparo legal a um cativo
de sua escravaria. A atitude dos senhores, como regra, exercia
uma grande influéncia nas decisoes do Judiciario. Por diversas
ocasioes, nesta tese, relatamos casos de absolvi¢ao obtidos
gragas a intervenc¢ao dos senhores em favor de seus escravos
(CAMPOS, 2003, p. 4).

A citagao refere que a reducao da gravidade das penas era
uma preocupacgao patrimonialista, portanto, era mantida
a condicao despersonalizada da pessoa em situagao de
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escravidao. Embora a contradi¢ao nao desapareca, consi-
derando que mesmo que a legislacao fosse objetiva na
definicao dos castigos corporais com natureza pedagdgica,
esbarrava na oportunidade de personalizacao da/o escravi-
zada/o nos casos em que o senhor podia abrir mao da posse
para livrar-se das custas, o que tornava a/o escravizada/o em

imputavel, isto é, sujeito e nao coisa.

A legisla¢do sobre as puni¢des era objetiva: os castigos corpo-
rais deveriam ter um carater pedagdgico, poupando excessos
para evitar a morte do cativo. (...) Todavia, em processos envol-
vendo a pena de galés, o senhor tinha a alternativa de abrir
mao da posse sobre o escravo e livrar-se das custas judiciais,
que recairiam sobre o recém-liberto, agravando sua situagéo.
De modo geral, podemos dizer que os escravos, apesar de
serem juridicamente definidos como propriedade, no Direito
Penal convertiam-se em sujeito imputavel, isto é, capaz de
responder por seus crimes (CAMPOS, 2003, p. 4).

Como afirmado, o fato de haver as razdes patrimoniais para
a aplicacao da pena nao elimina a contradi¢cdo de o objeto
se tornar sujeito. Se considerarmos que o sujeito de direito
é aquele que tem direitos e deveres, nao ha como negar que
na esfera penal a/o escravizada/o era sujeito de direito, pois
respondia pelos deveres de nao cometer crime.

Para Eberle (2006, p.28), o sujeito de direito € “portador
de direitos ou deveres na relagao juridica”, portanto, “um
centro de decisdo e de a¢ao”. E para Clovis Bevilaqua (1951,
p- 64): “Sujeito de direito é o ser a que a ordem juridica
assegura o poder de agir contido no direito”.

As duas cita¢des confirmam o ja enfatizado: aquele
que é obrigado a agir conforme determina a lei é sujeito



de direito. Até mesmo no sentido mais liberal de sujeito
de direito que é o que tem propriedade e contrata, logo, o
que assume obrigacdes, o que torna possivel ver na pessoa
escravizada um sujeito de direito, pois este contratava sua
alforria e assumia obriga¢des, com destaque para o dever
de nao cometer crimes e responder por estes.

Além da natureza penal como sujeito de direito, € possivel
identificar, no Cédigo Filipino ou nas Ordenagdes Filipinas,
protecoes a/ao escravizada/o, tais como o limite nos agoites,
40 acoites, limite aos atos de crueldade, a exposi¢ao publica

em pregao, ao impedimento de separar marido e mulher.

Cédigo Filipino ou Ordenagées Filipinas

E porque muitas vezes os escravos fugidos ndo querem
dizer cujos sdo, ou dizem, que sdo de uns senhores, sendo
de outros, do que se segue fazerem-se grandes despesas com
eles, mandamos que o Juiz do lugar, onde for trazido escravo
fugido, lhe faca dizer cujo é, e donde é, por tormentos de
acoites, que lhe serao dados sem mais figura de Juizo, e sem
apela¢do, nem agravo, contanto que os agoites nao passem
de quarenta. E depois que no tormento afirmar cujo é, entao
faca as diligéncias sobreditas (ALMEIDA, 2004e, LIVRO V,
TITULO 62).

(-.r)

Titulo II - Fung¢des municipaes — Livro I do Cédigo Filipino
ou das Ordenagdes Filipinas

Art. 59. Participardo ao Conselho Geral os maos tratamentos,
e actos de crueldade, que se costumem praticar com escravo
indicando os meios de preveni-los (ALMEIDA, 2004a, LIVRO
I, TITULO II).

(...)

Decreto 1695 de setembro de 1869, que Prohibe as vendas de
escravos debaixo de pregdo e em exposigdo publica
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(..)

Art. 2°. Em todas as vendas, escravos ou sejao particulares
ou judiciaes, he prohibido, sob pena de nullidade, separar o
marido da mulher, o filho do pai, mae, salvo sendo os filhos
maiores de 15 annos (ALMEIDA, 2004d, LIVRO V).

As protecdes ainda que minimas também colocam em
contradicao o perfil juridico da/o escravizada/o como coisa.
As protec¢Oes contra maus-tratos, atos de crueldade e a proi-
bicao de separar marido e mulher vao além do tratamento
de pessoas como coisa.

Vale considerar outro aspecto da contradi¢ao da/o escra-
vizada/o e seu perfil juridico como coisa e como sujeito. E o
fato de ser ele/ela sudito do rei. Trés aspectos desta contra-
dicao podem ser levantados a partir do Cédigo Filipino ou
das Ordenacdes Filipinas: o primeiro diz respeito a relagao
quase confundida entre publico e privado, o que faz com
que a pessoa escravizada nao se enquadrasse apenas como
bem privado e como publico estava sob a protecao do rei,
portanto, seu sudito.

Assim, o problema nao esta na existéncia ou nao desta sepa-
racdo, mas em concebé-la como uma contraposi¢ao, um
antagonismo. O ‘bem comum’, a res publica, era regido pelo
soberano, sem distin¢ao entre o que hoje chamamos ‘politico’
ou ‘econdmico’. Seu poder se distribuia por diversos lagos que
ligavam nticleos familiares e senhoriais ao monarca. Por isso
mesmo, a idéia de soberania estava diretamente ligada a uma
distribui¢ao hierarquizada do poder; um dominio cuja pratica
néo podia prescindir da delegacdo e da distribui¢do deste
mesmo poder. Eis o modo pelo qual publico e doméstico se
reuniam: o senhor era soberano em seu domus, mas s6 podia
sé-lo porque vassalo de seu rei; o soberano reinava porque
governava para o bem comum de seus suditos e através de
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seus vassalos. (...) As férmulas retéricas que dao inicio aos
textos legais evidenciam a abrangéncia deste poder, sobre
terras, gentes e praticas, tudo sob o paternal dominio do rei,
obrigado a zelar por tudo e todos (LARA, 2000, p. 14)

As prote¢oes destinadas as/aos escravizadas/os implicavam
em diferencia-las/os das coisas. Embora o proprietario da
pessoa escravizada tivesse muitos poderes sobre elas, os
poderes ndo eram plenos, totais.

Outro dado que informa um diferencial entre coisa e
sujeito é a Lei de 18 de marcgo de 1684, na qual o regente
impoe limites para o transporte de africanas/os para o Brasil,
considerando os maus-tratos, tais como “os carregadores e
mestres dos navios a violéncia de os trazerem tao apertados
uns com os outros, que nao somente lhes falta o desafogo
necessario para a vida”. E por isso determinou: fiscalizacao
na partida e na chegada, como aferimento de medidas e
quantitativo de pessoas devidamente anotado em livros; a
obrigacao de levar mantimentos para trés refeicoes e dgua
ainda que em quantidade minima; garantia de lugares em
separado para os doentes e multa para quem descumprisse.

Os registros historiograficos sao abundantes em evidén-
cias de que essa lei nao foi cumprida, mas vale tratar o episo-
dio como mais uma contradi¢ao da natureza juridica da/o
escravizada/o como pessoa e como coisa. Talvez o aspecto
mais importante seja o fato de os suditos peticionarem ao
rei, estratégia adotada por muitas pessoas escravizadas:

A correspondéncia ultramarina era, neste sentido, bem mais
que uma simples troca de informacgdes: também instru-
mento de circulagio de poder, de delegacao, distribuicéo e
controle do dominio e da dominagao. A correspondéncia
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entre o soberano e seus bragos dalém mar contém dois prin-
cipios fundamentais: o stidito comunica e pede, o rei ordena e
concede. Isto se torna particularmente significativo no que diz
respeito a legislacao dedicada aos temas ultramarinos, apesar
das nuances e gradagdes. O exame da seqiiéncia cronoldgica
dos papéis sobre um aspecto como o batismo dos escravos ou o
luxo das escravas mostra a existéncia de cartas que antecedem
a determinacao legal, de carater mais amplo e definitivo. A
maioria das decisdes reais foi antecedida por representa¢des
de autoridades coloniais remetidas ao Conselho Ultramarino.
Pedidos de informagdes e pareceres escritos dos dois lados
do Atlantico subiram a apreciacgao real. Somente depois da
concordéncia do rei, deram origem, entdo, a cartas régias.
Mediando as relagdes entre as terras americanas e o sobe-
rano reino, o Conselho Ultramarino interpunha seu parecer
e consultava o monarca: a propria nomenclatura dos documen-
tos indica a imbricacdo entre o poder e a retérica da submissao.
Nao sao poucos os documentos em que o rei adverte as autori-
dades coloniais por terem excedido suas respectivas alcadas e
jurisdi¢des. A retérica da hierarquia na comunicagao entre o
soberano e seus prepostos no ultramar é um ‘filtro’ tao impor-
tante quanto as sucessivas repreensoes tentando refrear os
excessos cometidos. Os modos da produgao da lei sdo, também,
os modos do governo politico (LARA, 2000, p. 14-15).

Como se pode notar o ato de peticionar a coroa ou seus
representantes do lado de ca era algo que fazia parte da
rotina da administracao da colonia. Bluteau (1720) considera
que peticao é “o papel em que se pede algiia cousa ao Prin-
cipe, ou aos seus Ministros”. As peticoes mais encontradas
foram as que pediam alforria ou o pedido de registro de
carta de alforria em cartorio, especialmente, no século XIX
(LIMA, 2014).

A peticao de Esperanca Garcia divergia desse perfil. Ela
nao pediu alforria, ndo reclamou de ser escrava, ou seja,
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nao pediu o impossivel naquele contexto, ainda no século
XVIII, o pedido era possivel, estava conforme a legislacao
do Cédigo Filipino ou das Ordenacdes Filipinas.

A pessoa escravizada no Codigo Filipino
ou nas Ordenacoes Filipinas

O regime escravocrata no Brasil foi regido juridicamente
pelas Ordenacdes Filipinas, considerando que as mesmas
entraram em vigor no inicio do século XVII e vao até o século
XX, no caso das leis civis, que permaneceram em vigor até
o Codigo Civil de 1916.

O Cédigo Filipino ou Ordenagdes Filipinas resultaram
do dominio Castelhano sobre Portugal e foram produzidas
a partir das Ordenagdes Afonsinas (1446) e das Ordenacoes
Manuelinas (1521). Os textos estao organizados em cinco
livros, em forma de titulos e paragrafos divididos pelos
seguintes temas: livro 1 — normas relativas a organiza¢ao
administrativa e judiciaria; livro 2 — normas referentes a
monarquia, ao clero, aos fidalgos e aos estrangeiros; livro
3 — normas referentes ao processo civil; livro 4 — normas
de direito civil e comercial e livro 5 — normas penais e de
processo penal (MACIEL, 2016).

Ainda segundo Maciel (2016), nos casos omissos apli-
cava-se o direito romano, o Cédigo Justiniano ou o direito
canodnico, sendo que o objetivo do sistema era regular o
cotidiano da vida portuguesa.

Segundo Dotti (2003), o Cddigo Filipino ou Ordenagdes
Filipinas ndo contavam com unidade nem racionalidade:

As Ordenagdes Filipinas ndo passavam de um acervo de leis
desconexas, ditadas em tempos remotos, sem conhecimento
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dos verdadeiros principios e influenciadas pela supersticao e
prejuizos, igualando as de Dracon na barbarie, excedendo-se
na qualificagdo obscura dos crimes, irrogando penas a faltas
que a razdo humana nega a existéncia e outras que estao fora
do poder civil (DOTT], 2003, p. 281).

As regras do Cédigo Filipino ou das Ordenagoes Filipinas
determinavam penas tao cruéis que Dotti (2003) registra,
como crdnica, a narrativa de que um rei africano, ao ler
o vasto catalogo de infra¢des que as Ordenacgodes deter-
minavam, perguntou por que nao havia pena para quem
andasse descal¢o e que o rei Frederico II da Prussia teria
indagado, ao tomar conhecimento do Livro V das Orde-
nacoes, se ainda havia alguém vivo em Portugal, em razao
dos setenta casos de pena de morte caracterizado como
terror punitivo.

Em regra, o Cddigo Filipino ou Ordenacgées Filipi-
nas determinavam privilégios para os fidalgos, cavalei-
ros, desembargadores, burocratas e pessoas de alto nivel,
ampliavam as penas que se tornavam “penas vis”, como o
acoitamento em publico as/aos hereges, feiticeiras/os, ap6s-
tatas, benzedeiras/os e as pessoas escravizadas. Isso como
protecdo a integridade politica e religiosa do Reino, cabendo
aos ultimos as san¢des mais violentas, que iam do suplicio
a morte, do banimento a tortura, da privacao da liberdade
a mutila¢ao, com execugdes rigorosas como marca¢iao com
ferro em brasa e os acoites.

Foucault (1998) considera “pena corporal, dolorosa, mais
ou menos atroz. O suplicio repousa na arte quantitativa do
sofrimento” (p. 31). E que o mesmo tinha func¢ao juridico-

-politica como:
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(...) um cerimonial para reconstruir a soberania lesada por um
instante. Sua finalidade é menos de estabelecer um equilibrio
que de fazer funcionar, até um extremo, a dissimetria entre
o sudito que ousou violar a lei e o soberano todo-poderoso
que faz valer sua forca (FOUCAULT, 1998, p. 42).

Exemplo de aplica¢ao do Cddigo Filipino ou Ordenagdes
Filipinas é o processo da Inconfidéncia Mineira, com o
enforcamento de Joaquim José da Silva Xavier, o Tiraden-
tes, e 0 banimento de outros lideres na insurreicao.

Foi na vigéncia do Cédigo Filipino ou Ordenacdes Fili-
pinas que foi criado o primeiro tribunal do continente
americano, o Tribunal de Rela¢do do Estado do Brasil, em
7 de margo de 1609, como Suprema Corte no Brasil inferior
apenas a Casa de Suplicacao de Portugal. Também sob este
ordenamento que foram criados os Tribunais de Relagao
do Rio de Janeiro, do Maranhao e de Pernambuco. E com a
vinda da familia real para o Brasil, o referido ordenamento
deu lugar a implantacdo e moderniza¢ao das instituicoes
judiciarias brasileiras.

O interesse com relacao as colonias era apenas receber
os impostos, mas as demais regras eram validas também
nas coldnias para o estabelecimento do controle sobre os
mesmos e com isso garantir o recebimento dos impostos,
embora nao houvesse rigor na observa¢ao do cumpri-
mento de todas as regras, por isso é possivel identificar,
em muitos aspectos, o cotidiano das colénias em desacordo
com as normas do sistema legal portugués. O livro que
permaneceu mais tempo em vigor no Brasil foi exatamente
o civil em razao da demora na elaboracao das normas civis
brasileiras.
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O proprio texto de abertura do Livro I informa a origem
e fundamentagao do direito: Direito Romano, a partir da
Grécia antiga, modificado pela fundamentacao religiosa da
desigualdade pela vontade divina:

Direito Civil Portuguez encerrado pelas Ordenagdes Phili-
ppinas contem dous elementos, a Legislagdo nacional, fructo
da idéas, opinides, e costumes da populacdao em diferentes
epochas; e a Romana, considerada Direito Commum, tanto
a que foi incorporada, como a que o Legislador considerou
subsidiaria.

Nao sera indiferente ao estudo do Direito Patrio dar neste
lugar, ainda que perfunctoriamente uma idéa da historia
dessa Legislacdo que tanta influencia exercéo, e ainda
exerce na dos Povos civilisados, afim de podermos apre-
ciar o modo, e a epocha em que veio influir e dominar no
nosso Direito.

Parece-nos entretanto escusado remontarmo-no, para
apanhar o fio dessa historia, aos primeiro seculos do Poder
Romano, tempos quase que inteiramente desconhecidos,
ou sob a influencia da legenda; de Romulo, 4 fundagao do
regimen Consular: ainda que a historia, sob a fé do Jurisco-
sulto Pomponio, aponte uma Compilagao feita na epocha de
Tarquinio o Soberbo, pelo Pontifice maximo Sexto Papirio,
denominado Jus Civile Papiranum commentado na ep6cha
de Cicero pelo Jurisconsulto Granio Flavio.

Tomamos o nosso ponto de partida do Codigo chamado Leis
das Doze taboas, uma das conquistas do Povo Romano sobre
o Patriciado depois da expulsdao dos Reys, no anno 300 da
fundacao de Roma.

Sabe-se pela historia, ainda que hoje contestada pela critica
moderna, que trez Patricios forao mandados a Grecia para
compilarem a respectiva Legislacao, afim de se fazer a appli-
cacdo em Roma. Esses enviados trouxera uma cépia das Leis
Attica, e Hermédoro, de terrado de Epheso, para explica-las;
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por cujo servico uma estatua lhe foi erigida na cidade eterna
(ALMEIDA, 2004a, LIVRO I, CODIGO FILIPINO OU ORDE-
NAGCOES PHILIPPINAS, 1870, p. VII).

Qual a condicao juridica da/o escravizada/o para este
direito? A base fundacional do direito é religiosa, portanto,
o fundamento é a desigualdade perante a lei. Desigualdade
entre soberanos e subalternizados e entre estes pela condi-
¢ao e determinacao religiosa:

O Pontifice autoriza o rei de Portugal a atacar, conquistar e
submeter Sarracenos, pagaos e outros inimigos de Cristo, a
capturar os seus bens e territérios, a reduzi-los a escravidao
perpétua e a transferir as suas terras e territorios para o rei
de Portugal e para seus sucessores (Bula Papal Dum Diversas
de 18 de junho de 1452)*.

A condicgao religiosa era nao pertencer ao cristianismo e
a determinacao € autorizacao pela Bula Papal para redu-
zir 4 escravidao perpétua as pessoas nao cristas, capturar
bens, transferir terras e territoérios para o rei de Portugal
de quem nao fosse cristao, portanto, ha uma desigualdade
declarada entre sudito e soberano e o nao reconhecimento
como humano de quem nao professasse a fé crista.

O primeiro aspecto indicado, a desigualdade decla-
rada, nao elimina plenamente a condicao de sujeito de
direito, h4 os limites que os subalternizados nao podem
ultrapassar e estes estdao regulados no Cddigo Filipino ou
Ordenacdes Filipinas e nos textos a estas superiores como
o direito romano.

E com base no Cédigo Filipino ou Ordenacées Filipinas
que discutimos aqui a escravizada Esperanca Garcia no viés
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de sujeito de direito a despeito da sua condicao de proprie-
dade, consequentemente, de coisa.

O que faz de uma escrava do século XVIII sujeito de direito
ou quase isso? Para inicio, destacamos o fato de a escravizada
responder por crimes. Se é capaz de responder por crimes,
como prevé o livro V, é pessoa, embora figure como coisa no
livro 1. E dessa contradi¢io que tratamos aqui.

Vale referir ainda ao contexto do século XVIII, com o
periodo pombalino, que as manifestagdes de pessoas escra-
vizadas ao Poder Judiciario ganharam frequéncia e cons-
tancia (PARRON, 2008).

O tratamento juridico a Esperanca Garcia sera normativo
(KELSEN, 1999) inicialmente e em seguida sera tratada como
sujeito constitucional (ROSENFELD, 2003; HABERMAS, 1997)
aluz da configuracao juridica do presente, com a perspec-
tiva de reparacao da escravidao como justica de transi¢ao
(ANANN, 2009), incluidos os direitos a verdade e 8 memoria
(BAGGIO, 2010).

Na perspectiva normativista, foi feito levantamento das
normas do Cédigo Filipino ou Ordenagdes Filipinas rela-
tivas a escravidao nos trés sentidos do tratamento juridico:
a/ao escravizada/o como coisa; a garantia de direitos e a
restricao de direitos:
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A) TABELA 5: LIVRO | - ADMINISTRACAO E JURISDICAO

Titulo

Garantia

Restricdo

Do Regedor da Casa da Supplicacdo
Commo a Casa da Supplicacéo seja o maior
Tribunal da Justica de nossos Reinos, e em
que as causas de maior importancia se vem
a apurar e decicidir, deve o Regedor della
ter as qualidades, que para cargo de tanta
confianca e autoridade se requerem. Pelo
que se deve sempre procurar, que seja
homem fidalgo, de limpo sangue,?’ de sa
consciencia, prudente, e de muita autori-
dade, e letrado, e for passivel: e sobretudo
tao inteiro que sem respeito de amor, 6dio,
ou perturbacado outra do animo, possa a
todos guardar justica igualmente.

XXX

11 - E aos escravos que esti-
verem presos a que seus
senhores ndo quiserem dar
de comer, o carcereiro Iho
dara e podera gastar com
cada um até S20 réis por
dia; e morrendo o escravo
, Ine serdo pagos os dias ao
dito respeito pela fazenda
de seu senhor. E sendo
livre por sentenca, néo
sera solto até que o senhor
pague os ditos gastos

LI

Ao juiz da India, Mina e Guiné pertence
examinar e justificar as procuracdes e
escrituras por que nas Casas da India,
Mina e Armazéns se houverem de arre-
cadar ou pagar quaisquer direitos. E bem
assim conhecer os furtos e descarregas
gue a elas pertencerem, das naus e navios
que forem para fora e vierem de quaisquer
partes, dos quais casos nenhum outro
Julgador tomara conhecimento.

1. E fara o dito juiz as justificacdes das
Casas da India, Mina, Guiné, Brasil, Arma-
zéns e viagens e as despachara por si so.
E querendo as partes agravar, o poderao
fazer para os desembargadores dos agra-
vos da Casa da Suplicacao, posto que as
causas sejam de Cativos.
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49. Os corregedores e ouvidores devem
trazer tais homens, [de tal modo] que ndo
facam dano na terra e, ndo sendo tais, os
deitardo de sua companhia e Ihes daréo
castigo que merecerem. E ndo terao por
caminheiros homens seus nem traréo eles,
nem os meirinhos e alcaides, escravo seu
nem alheio por homem de justica. E o que
fizer o contrario sera suspenso do oficio
por seis meses e pagara 20 cruzados, a
metade para quem o acusar e a outra para
os Cativos.

LVIII

Os juizes ordinarios e outros que nds de
fora mandarmos devem trabalhar que nos
lugares e seus termos, onde forem juizes,
se ndo fagcam maleficios, nem malfeitorias.
E fazendo-se, provejam nisso e procedam
contra os culpados com diligéncia.

.

24 E dos furtos dos escravos de que eles
LXV primeiramente tiverem tomado conheci-
mento, quer sejam cristdos, quer mouros,
até quantia de $400 réis, conhecerio os
Jjuizes e desembarga-los-ado0 em Céamara
com os vereadores, sem apelacao nem
agravo, dando pena de acoites aos que
acharem culpados, ou qualquer outra que
merecerem, segundo forma de nossas
Ordenacdes.

(ALMEIDA, 2004a, CODIGO FILIPINO OU ORDENAQC)ES FILIPINAS, Livro | - disponivel em http://
www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242733).

No Livro I, como se trata da parte administrativa e jurisdi-
cional, pouco consta diretamente sobre a pessoa escravi-
zada como ativa, mas se sabe que a/ao escravizada/o nao
cabia ocupar papel ativo na jurisdicao e na administragao.
O primeiro titulo do Livro I, ao tratar da Casa da Supli-
cacao, 6rgao maximo do sistema judiciario previsto no
Cédigo Filipino ou Ordenagdes Filipinas, determina que
s6 pode ser regedor da referida casa “homem fidalgo, de

»
.
.

limpo sangue (...)
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Titulo I
Do Regedor da Casa da Supplicagao

Commo a Casa da Supplica¢ao seja o maior Tribunal da Justica
de nossos Reinos, e em que as causas de maior importancia se
vem a apurar e decidir, deve o Regedor della ter as qualidades,
que para cargo de tanta confianca e autoridade se requerem.
Pelo que se deve sempre procurar, que seja homem fidalgo,
de limpo sangue®, de sa consciencia, prudente, e de muita
autoridade, e letrado, e for passivel: e sobretudo tao inteiro que
sem respeito de amor, 6dio, ou perturbagio outra do animo,
possa a todos guardar justica igualmente.

Portanto, ao tratar da administragao e jurisdi¢ao, cabe a
pessoa escravizada o tratamento que limita a sua atuacao
para que nao saia da condi¢ao de passividade para ativi-
dade. No titulo LVIII, paragrafo 49, ao tratar dos correge-
dores e ouvidores, no Livro I consta que nao cabia a eles
“trazer (...) o escravo seu nem alheio por homem de justi¢a”:

49. Os corregedores e ouvidores devem trazer tais homens,
[de tal modo] que nao fagam dano na terra e, ndo sendo tais,
os deitardo de sua companbhia e lhes darao castigo que mere-
cerem. E nao terdo por caminheiros homens seus nem trarao
eles, nem os meirinhos e alcaides, escravo seu nem alheio por
homem de justica. E o que fizer o contrario sera suspenso do
oficio por seis meses e pagara 20 cruzados, a metade para quem
o acusar e a outra para os Cativos

As demais cita¢Oes constam todas em nota de rodapé, tais
como no Titulo LXXVIII, para explicar sobre o tabelido das
notas que tinha suas fun¢des como tarefa de pessoa escra-
vizada oriunda da tradi¢ao romana. No mesmo titulo, ha
também a referéncia para explicar como fazer a escritura da
aquisicao de de escravizada/o. Nos aditamentos ao Livro I, o
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titulo XLVII trata da jurisdicao, e faz referéncia a impossibi-
lidade de a pessoa escravizada se autorrepresentar perante
o judiciario, cabendo sua representa¢ao ao proprietario.
O Livro I nos leva a perceber a/o escravizada/o como
impossibilitada de exercer atividades no ambito da gestao
da coldnia, seja administrativa, seja judiciaria, portanto, a
categorizacao de uma inferiorizagdo como nao pertencente
a comunidade politica, embora haja referéncia a fungao de
tabelido como atividade escravizada da tradicao romana, o
que denota que o perfil juridico da pessoa escravizada vai
sendo delineado como o estrangeiro, o que nao pertence a
comunidade politica, o que sera reforcado em outros livros.
Também ganha destaque no Livro I a racializa¢ao da escra-
vidao, ao trata-la como questdo de sangue, o branco como
“sangue limpo”, o que nao existiu nas experiéncias anteriores
de escravidao, que se dava como conquista de guerra ou por
questdes patrimoniais, mas nao como condig¢ao biolédgica.
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B) TABELA 6: LIVRO Il - MONARQUIA, CLERO, FIDALGO E ESTRANGEIROS

Titulo Coisa Restricao

6. Item, se o escravo (ainda que
seja cristdo) fugir a seu senhor
para a Igreja, acoutando-se a ela
por se livrar do cativeiro em que
esta, ndo sera por ela defendido,
mas sera por forca tirado dela.
Vv E defendendo-se ele, se de sua
tirada se Ihe seguir morte, por
de outra maneira o ndo poderem
tirar, ndo havera seu senhor ou
quem o assim tirar (sendo seu
criado ou fazendo-o por seu
mandado) pena alguma.

Art. 18. A taxa dos escravos sera
(2):

1° De 10S000 na Cobrte.

2° De 88000 nas capitides das
Provincias do rio de Janeiro,
Bahia, Pernambuco, S. Paulo, S.
Pedro, Maranhao e Para.

3° De 6S000 em todas as outras
cidades.

4° De 48000 nas vilas e
povoacoes.

§ Unico. Proceder-se-ha a matri-
cula geral dos escravos na forma
dos regulamentos que o governo
expedir, podendo nelles cominar
multas de até 200$0000 (3).
Aditamentos | Art.19. O Governo fica autorizado
para expedir hum Regulamento,
uniformizando as regras para a
cobranca dos actuaes impostos
sobre a transmissao da proprie-
dade e usofructo de imoveis,
moveis e semoventes, por titulo
oneroso ou gratuito, inter vivos
ou causa mortins, e compreen-
dendo no imposto que o subs-
tituir sob a denominacéo de
transmisséo de propriedade (1):
1. A taxa de heranca e legados (2);
2. a siza dos bens de raiz (3);

3. a meia siza e sello da venda de
escravos (4)

(.)

(ALMEIDA, 2004b, CODIGO FILIPINO OU ORDENAC}@ES FILIPINAS, Livro Il - disponivel em < http://
www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242733>).
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O segundo livro, que trata da monarquia, clero, fidalgos e
estrangeiros, pouco se refere a/ao escravizada/o. Ha apenas
duas referéncias a pessoa escravizada: uma como restri¢ao
de direitos e outra como coisa: que nao cabe a igreja proteger
escravizado fugitivo e outra nos aditamentos, Capitulo 1T -
artigo 18, Stinico — artigo 19. Trata-se de previsdes sobre as
receitas e despesas do Império para os exercicios do biénio
1867 — 1869. Vé-se nesse caso a/o escravizada/o colocada/o no
mesmo patamar de coisas, de moeda, objeto de valor, que
deveria ser devidamente catalogada e registrada e sobre ela/
ele cobrar impostos da transferéncia.

O primeiro caso é uma restri¢ao a pessoa escravizada, mas
de modo indireto, visto que a destinataria do texto € a Igreja, €
o clero, de onde provinham de modo pontual questionamentos
aos limites de humanidade da escravidao, conforme cita Lara:

Ainda que saibamos pouco sobre a repercussio de suas obras
entre portugueses e colonos brasileiros nos séculos XVIII e
inicio do XIX, ndo podemos negar que a escravidao em terras
americanas encontrava-se estabelecida no interior do campo
da justica e da humanidade cristas: era uma pratica legitima
diante da lei dos homens e da igreja. As autoridades portugue-
sas eram bastante ciosas em relacdo a esta questdo e chegaram
até mesmo a expulsar do Brasil alguns padres que afirmavam
que o cativeiro dos africanos era injusto e condenavel diante
das leis de Deus (LARA, 2000, p. 28)

Embora a regra fosse considerar a legitimidade da escravi-
dao perante a religiao e o rei, havia resisténcia no ambito da
Igreja fundada em contradi¢des identificadas nos proprios
textos biblicos, o que faz com que a legislacdo se preocu-
passe com esse risco, dai a proibi¢cao de acolher fugitivas/
os nas Igrejas.
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Vale considerar que a escravidao racializada emplacada
pela Europa teve inicio sob a justificativa religiosa por consi-
derarem que as religides que adotavam como sagrado outras
vidas que nao as humanas nao tinham desenvolvido a cons-
ciéncia de que eram portadoras de uma esséncia que diferen-
ciava o ser humano de outras vidas e o colocava em situa¢ao
superior (HEGEL, 1992). A esséncia foi entendida inicialmente
como alma ou espirito, o que levou quem adotava a religiao
crista a considerar que os continentes africano, americano e
asiatico nao eram dotados de alma, portanto, autorizados a
escravizar como recomendou a bula papal ja citada.

Deste modo, o segundo livro, ao tratar do clero, fidalgos
e estrangeiros, configurando a hierarquia na ordem em que
foi citada, cabendo ao estrangeiro o altimo lugar da hierar-
quia, ndo incluiu a pessoa escravizada na citada escala. A
referéncia é: nao cabe a Igreja proteger o fugitivo e quanto ao
governo cabe quantificar o valor pelas transa¢ées da merca-
doria escravizada, sendo o seu papel o de garantir a efeti-
vidade da escravidao, apesar das contradi¢des com o novo
testamento.
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C) TABELA 7: LIVRO Ill - PROCESSO CIVIL: FORMAS E PROCEDIMENTOS

Titulo Garantia Restricdo Coisa

3. E se algum for citado
para pessoalmente
responder em feito
crime, onde caiba maior
pena que de degredo,
posto que em tal caso
se nao pode defen-
der por procurador
nem defensor no feito
principal, se ele for
impedido de tal e tao
evidente necessidade
que nao possa pessoal-
mente aparecer em
Jjuizo, poderd mandar
seu procurador que
por ele e em seu nome
alegue e mostre o
embargo e razao de
sua auséncia e necessi-
dade, porque nao pode
pessoalmente apare-
cer no dito juizo, o qual
procurador sera ouvido
acerca do dito embargo
e razdo da auséncia. E
se alegar razdo legitima
da auséncia, ser-lhe-a
recebida; para o que
n3o tao somente sera
recebido o procurador,
mas ainda qualquer do
povo sem procuracio,
posto que seja menor
de 25 anos, mulher ou
escravo.

Vil

3. O escravo niao pode
ser testemunha, nem
sera perguntado
LVI geralmente em feito
algum, salvo nos casos
por Direito especial-
mente determinados.
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Se pendendo a causa
principal ou da apela-
cao morrer cada uma
das partes, passara
a instancia do feito
a seus herdeiros no
ponto e estado em que
for achado ao tempo
de seu falecimento,
mas ndo se procedera
mais pelo feito em
diante, até que sejam
chamados os herdei-
ros do defunto.

1. E se for contenda
sobre algum escravo,
besta ou navio e
pendendo a instancia
da apelacdo morresse
0 escravo ou besta ou
LXXXII perecesse o navio, N4o
deixardo por tanto de
ir pelo feito em diante,
porque ainda que o
feito pareca ser findo
quanto a coisa princi-
pal, que era deman-
dada, nao é findo
quanto ao interesse e
as rendas e proveitos
que dela descende-
rem; a que podera ser
obrigado o réu se for
vencido no principal. E
portanto, se o autorou
seus herdeiros quise-
rem prosseguir, irao
pelo feito em diante,
ate se dar sentenca no
dito interesse, frutos
ou rendas.

(ALMEIDA, 2004¢, CODIGO FILIPINO OU ORDENACOES FILIPINAS, Livro Il - disponivel em <
http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242733>).
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O terceiro livro é o de processo civil e traz os seguintes
aspectos relacionados a pessoa escravizada: uma garantia
de direitos, uma restricao e uma citagao da/o escravizada/o
como coisa. Como garantia para a pessoa escravizada ha
que a mesma, a mulher e o menor de 25 anos, em caso de
nao poderem comparecer em juizo quando convocadas/
os, poderao ser representadas/os por procurador ou por
qualquer um do povo até mesmo sem procuragao.

A outra referéncia trata-se de restri¢ao de direito, o impe-
dimento de ser testemunha: “o escravo nao pode ser testemu-
nha, nem sera perguntado geralmente em feito algum”. Na
terceira referéncia, a pessoa escravizada aparece como coisa:
em caso de morte dela ou de besta ou perecimento de navio
durante um processo judicial, que decidira uma disputa, a
acao tera continuidade, considerando os interesses e rendas
provenientes.

Repete-se no terceiro livro o que ja havia sido afirmado
neste texto: nao ha uniformidade quanto ao perfil da/o escra-
vizada/o. Afirmar apenas a tese da despersonalizacao nao
sera suficiente para abarcar todas as determinagdes legais.

Pela referéncia como garantia de direitos, que é, parcial-
mente, negada a capacidade juridica da pessoa escravizada
por nao admitir a possibilidade de a mesma ser capaz de
definir um procurador para si, o que esta correto. Porém,
nao é possivel afirmar a despersonalizacao, porque ha uma
protecao da/o escravizada/o em conjunto com o menor civil.

Ja na terceira referéncia como coisa, ha efetivamente
uma total despersonalizagao da/o escravizadal/o, colo-
cada/o no patamar de coisa. Se é possivel afirmar uma
intencionalidade da legislacao, é possivel fazé-la como
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despersonalizacdao. O que afirma a personalizacao é a
contradi¢ao do proprio sistema escravocrata.

A contradi¢ao da personaliza¢ao se confirma no caso
das fazendas do Fisco Real no estado do Piaui, conforme
ja referido no presente texto: as fazendas dos jesuitas que
se tornaram fazendas do rei e com isso as pessoas escravi-
zadas passaram a servir diretamente ao rei, os suditos que
ganharam a prerrogativa de se dirigir diretamente ao rei
através do peticionamento, como o fez Esperanca Garcia.

D) TABELA 8: LIVRO IV - DIREITO CIVIL: COISAS, CONTRATOS E
OBRIGACOES

NORMA CATEGORIA

TITULO I

Das compras e vendas que se devem fazer por preco certo

(.)

Q. E posto que o preco da coisa comprada se ndo possa come-
ter ao comprador ou vendedor, pode-se porém cometer a coisa
comprada ou vendida a aprazimento do comprador.

Assim como se o vendedor vendesse um tonel de vinho ou de
azeite ou um escravo ou uma besta e o comprador comprasse
essa coisa contentando-se dela a tempo certo, em tal caso, se
durando o dito tempo o comprador for dela contente, valera
a venda e sera firme; e ndo se contentando dela, ndo valera o
contrato.

E ndo declarando expressamente no dito tempo ao vendedor
como nao é contente, ficara a venda firme

Bem
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TITULO XVII

Quando os que compram esecravos,ou bestas, os poderédo enjeitar,
por doencas ou manqueiras.

Qualquer pessoa, gue comprar algum escravo doente de tal enfer-
midade, que Ihe tolha servir-se delle, o podera engeitar a guem Iho
vendeu,provando que ja era doente em seu poder da tal enfermi-
dade, contanto que cite ao vendedor dentro de seis mezes do dia,
que o escravo |lhe for entregue.

1. E sendo a doenca ,de qualidade, ou, em parte, que faciimente
se deixe conhecer, ou se o vendedor a manifestar ao tempo da
venda, e o comprador comprar o seravo sem embargo disso:
em taes casos ndo o podera, engeitar, nem pedir o que menos
valia do preco, que por elle deu por causa de tal doenca. Porém,
se a doenca, que o scravo tiver, for téo leve, que Ihe nao impida
o servico, e o vendedor a calar ao tempo da venda, ndo podera
o comprador engeitar o seravo, nem pedir o que menos val por
causa da tal doenca (i).

2. Se o escravo tiver algum vicio do animo, nao o podera por isso
o comprador engeitar, salvo se for fugitivo, ou se o vendedor ao
tempo da venda affirmasse, que o escravo nao tinha vicio algum
certo, assi como se dissesse, que néo era bébado, nem ladrao, nem
Jogadorn; porque achando-se que ele tinha tal vicio ao tempo da
venda, o podera engeitar o comprador. Porém, ainda que por o
escravo ter quallquer vicio do animo (que nZo seja de fugitivo),
e o vendedor o calar, ndo possa o comprador engeital-o; podera
todavia pedir o que menos val por causa do tal vicio, pedindo-.o
dentro de hum anno, contado no modo acima dito ...

3. Se o escravo tiver commettido algum delicto, polo qual, sendo-
-lhe provado, mereca pena de morte, e ainda nao for livre ,por
sentenca, e o vendedor ao tempo da venda o ndo declarar, podera o
comprador engeital-o dentro de seis mezes, contados da maneira,
que acima dissemos. E o mesmo sera, se o scravo tivesse tentado
ma.tar-se -por si mesmo com aborrecimento da vida, e sabendo-o
o vendedor o nao declarasse.

4. Se o vendedor affirmar, que o escravo, que vende, sabe alguma
arte, ou tem alguma habilidade bda, assi como pintar, esgrimir, ou
que he cosinheiro. e isto ndo somente pelo louvar, mas pelo vender
por tal, e depois se achar que ndo sabia a tal arte, ou ndo tinha a tal
habilidade, poderéa o comprador engeital-o; porém, para gue o néo
possa engeitar, bastara que o scravo saiba da dita arte, ou tenha
a tal habilidade medmente. E ndo se requere ser consumado nella.
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5 - Se o0 escravo, que se pode enjeitar por doente, falecer em poder
do comprador, e ele provar que faleceu da doenca que tinha em
poder do vendedor, podera pedir que Ihe torne o preco que por ele
deu. E quando se o escravo enjeitar por fugitivo (como acima disse-
mos) podera o comprador pedir o preco que por ele deu, posto
que ande fugitivo, contanto que possa provar que, em poder do
vendedor, tinha o vicio de fugitivo. E dard fianca a o buscar, pondo
nisso toda a diligéncia de sua parte, e a 0 entregar ao vendedor,
vindo a seu poder.

6 - Enjeitando o comprador o escravo ao vendedor, tornar-lho-3,
e o vendedor tornaréd o preco e a sisa que o comprador pagou, e
assim o que tiver dado ao corretor, ndo sendo mais que o que por
direito ou regimento Ihe for devido. E assim mais pagara o vendedor
ao comprador as despesas que tiver feitas na cura do escravo,
quando por causa da doenca o enjeitar.

7 - Se o escravo que o comprador quiser enjeitar for de Guine,
que ele houvesse comprado a pessoa que de la o trouxesse ou ao
tratador do dito trato, ou ao mercador que compra os tais escra-
vos para revender, ndo podera ser enjeitado sendo dentro de um
més, que lhe correra do dia que lhe for entregue, para dentro dele
citar e demandar ao vendedor que Ihe torne o que por ele Ihe deu,
provando que, ao tempo da entrega, ja era doente da doenca ou
mangueira porgue Iho enjeita. O que havera lugar quando ambos
estivessem em um mesmo lugar; porque ndo estando ambos nele,
protestando o comprador ao juiz do lugar onde estd e mostrando o
escravo a dois fisicos, se os houver, ou ao menos a um examinado,
que digam que é manco ou doente da doenca ou manqueira que
tinha ao tempo que lhe foi entregue, podera citar e demandar
ao vendedor dentro de outro més: e assim dentro de dois meses
contados do dia da entrega. E isto estando o vendedor no reino
porque, estando fora dele, podera o comprador protestando e,
fazendo a diligéncia acima dita, cita-lo dentro de um més do dia
que chegar ao reino.

8 - E que o dito é nos escravos de Guiné havera lugar nas compras
e vendas de todas as bestas que por quaisquer pessoas forem
compradas, que se quiserem enjeitar por mangueira ou doenca. E
ainda que os escravos se Nao podem enjeitar por qualquer vicio e
falta do animo, como atras é declarado, as bestas se podem enjei-
tar pelos tais vicios ou faltas do animo, assim como se, sem causa
e ndo lhe sendo feito mal algum, se espantarem ou empinarem,
ou rebelarem.

9 - E todas as coisas acima ditas se poderdo enjeitar ndo somente
quando sdo havidas por titulo de compra, mas ainda se forem
havidas por troca ou escambo, ou dadas em pagamento ou por
qualguer outro titulo em que se traspasse o senhorio: mas nao
se poderao enjeitar quando forem havidas por titulo de doacao.

Bem




TITULO XLIV

Do contrato da sociedade e companhia

Contrato de companhia & o que duas pessoas ou mais fazem entre
si, ajuntando todos os seus bens ou parte deles para melhor nego-
cio e maior ganho.

E algumas vezes se faz até certo tempo, outras vezes simplesmente
sem limitacéo dele; mas ainda que se faca sem limitagao de tempo,
morrendo qualguer dos companheiros, logo acabaré o contrato da
companhia e ndo passara a seus herdeiros, posto que no contrato
se declare que passe a eles; salvo se a companhia fosse de alguma
renda nossa ou da republica que algumas pessoas houvessem
tomado juntamente; porque nestes casos, ainda que algum dos
companheiros na renda faleca, passara o tal arrendamento a seus
herdeiros pelo tempo que ele durar, se assim foi no dito contrato
declarado e o herdeiro é pessoa diligente e idonea para perseverar
na dita companhia.

()

10. As dividas que se fizerem por respeito da companhia e socie-
dade dela mesma se hdo de pagar, posto que a esse tempo seja
Jaacabada.

E da mesma maneira se ha de tirar da companhia a perda e dano
que houve nas coisas dela ou que aconteceu a qualquer dos
companheiros nas suas coisas proprias por causa da companhia.
Assim como se, sendo mandado um deles a certo negocio tocante
a companhia, o roubarem os ladrées no caminho ou Ihe matarem
o cavalo em que for ou o escravo que levar.

1. E pelo mesmo modo toda a despesa e gasto que se fizer em
beneficio da companhia se ha de pagar dela. Porém o que algum
dos companheiros gastou fora da companhia, ainda que fosse em
algum acontecimento que tivesse origem por ocasido da compa-
nhia, ndo se tirard nem pagara dela. .

Assim como se trazendo um companheiro a seu cargo escra-
vos da companhia fosse ferido por algum deles, por Ihe querer
tolher que ndo fugisse; porque em tal caso o que gastar em se
curar ndo o havera pela companhia mas ficaré por sua conta e
despesa particular.

Bem

Bem
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TITULO LXIII

Das doacées e alforria que se podem revogar por causa de
ingratiddo

As doagdes puras e simplesmente feitas sem alguma condicao
ou causa passada, presente, ou futura, tanto que séo feitas por
consentimento dos que as fazem e aceitacédo daqueles a que sao
feitas, ou do tabelido ou pessoa que por Direito em seu nome
pode aceitar, logo sao firmes e perfeitas, de maneira que em
tempo algum nao podem ser revogadas. Porém, se aqueles a
que foram feitas forem ingratos contra os que Ihas fizeram,
com razdo podem por eles as ditas doacdes ser revogadas por
causa de ingratidao. E as causas sao as seguintes:

1- A primeira causa é se o donatario disse ao doador, quer em
sua presenca, quer em sua auséncia, alguma grave injuria, assim
como se lha dissesse em Juizo ou em publico, perante alguns
homens bons, de que o doador recebesse vergonha. E se for
duvida, se a injuria assim feita é grave ou nao, fique em arbitrio
do julgador.

2 - Asegunda causa é se o feriu com pau, pedra ou ferro, ou pds
as maos nele irosamente com intencéo de o injuriar e desonrar.
3 - Aterceira causa € se o donatario tratou negocio, ou ordenou
coisa por que viesse grande perda e dano ao doador em sua
fazenda, ainda que seu propdsito nao tivesse real efeito; porque
neste caso sua ma intencao deve ser havida por consumada,
se para isso fez tudo o que pode e ndo ficou por ele vir a efeito.
4 - A quarta é quando o donatario, por alguma maneira, insidiou
acerca de algum perigo e dano da pessoa do doador: assim como
se ele, por si ou por outrem, Ilhe procurasse a morte ou perigo
de seu corpo, ou estado, posto que seu propdsito nado tivesse
efeito, como fica dito no paragrafo precedente.

5 - A quinta causa é quando o donatario prometeu ao doador,
por lhe fazer a doacao, dar-lhe ou cumprir-lhe alguma coisa, e
o néo fez nem cumpriu, como prometeu.

6 - Se alguma mulher, depois da morte de seu marido, fizer
doacédo a algum seu filho que dele tenha e, depois da doacéo, se
casar com outro marido, se depois esse filho for ingrato contra
ela, poderd ela revogar essa doacdo por cada uma destas trés
causas de ingratiddo somente. A primeira, se esse filho insi-
diou a vida de sua mae. A segunda, se pds as méos irosamente
nela. A terceira, se ordenou alguma coisa em perda de toda
sua fazenda.
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E ndo podera revogar essa méae em outro caso algum a doacéo
feita a seu filho, por outra causa de ingratiddo: porquanto &
presuncéo de Direito, que, pois ela se casou com outro marido
depois da doacéo feita, facilmente a seu requerimento se move-
ria a revoga-la e, portanto, Ihe foram cortadas as causas de
ingratidao por que pudesse revogar a dita doacéo.

7 - Se alguem forrar seu escravo, livrando-o de toda a serviddo
e, depois que for forro, cometer contra quem o forrou alguma
ingratidao pessoal, em sua presenca ou em auséncia, quer seja
verbal, quer de feito e real, poderd esse patrono revogar a liber-
dade que deu a esse liberto, e reduzi-lo a servidao em que antes
estava. E bem assim por cada uma das outras causas de ingrati-
dao, porque o doador pode revogar a doacéo feita ao donatario,
como dissemos acima.

8 - E bem assim, sendo o patrono posto em cativeiro e o liberto o
n&o remir, sendo possante para isso, ou estando em necessidade
de fome, o liberto Ihe ndo socorrer a ela, tendo fazenda por que
o possa fazer, poderd o patrono revogar a liberdade ao liberto,
como ingrato, e reduzi-lo a servidao em que antes estava.

9 - E se o doador, de que acima falamos, e o patrono, que por
sua vontade livrou o escravo da servidao em que era posto, néo
revogou em sua vida a doacéo feita ao donatario ou a liberdade
que deu ao liberto, por razao da ingratidao contra ele cometida,
ou Ndo moveu em sua vida demanda em Juizo para revogar a
doacéo ou liberdade, ndo poderao, depois de sua morte, seus
herdeiros fazer tal revogacao.

E bem assim ndo podera o doador revogar a doacao ao herdeiro
do donatario por causa da ingratidao pelo donatario cometida,
pois a ndo revogou em vida do donatario, que a cometeu. Porque
esta faculdade de poder revogar os beneficios por causa da
ingratidao, somente é outorgada aqueles que os beneficios
deram, contra os que deles os receberam, sem passar aos
herdeiros, nem contra os herdeiros de uma parte, nem da outra.
10 - E posto que na doacéo feita de qualquer beneficio seja
posta alguma clausula, por que o doador prometa n&o revogar
a doacéo por causa da ingratidao, tal cldusula ndo valha coisa
alguma e, sem embargo dela, a doacdo podera ser revogada por
causa de ingratidao, segundo temos declarado. Porque, se tal
clausula valesse, provocaria os homens para facilmente cairem
em crime de ingratiddo.

Bem /
restricdo de
direito
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TITULO LXX

Das penas convencionais e judiciais e interesses, em que casos
se podem fazer

As penas convencionais que por convenca das partes forem
postas e declaradas nos contratos ndo podem ser maiores nem
crescer mais que o principal. E isto ndo somente havera lugar
quando o devedor for obrigado [a] dar ou entregar bens de raiz
ou mdveis ou semoventes, assim como escravo, cavalo ou outra
coisa semelhante, mas também quando for obrigado a alguma
obra ou feito que prometesse fazer a tempo certo, porque em tal
caso ndo a fazendo ao tempo que houvera de ser feita, e, quanto
for a estimacao, tanto podera crescer a pena e mais nao.

E nisto ndo fazemos diferenca entre a pena que é posta e prome-
tida por multiplicacao de dias ou meses e a que é posta junta-
mente, porgue em todo caso se podera levar até outro tanto,
como o principal, e mais nao. E isto que dito & das penas conven-
cionais havera lugar nas judicials, postas por alguns juizes a algu-
mas partes ou fiadores em algum caso.

Bem

TITULO LXXVIII

Das compensacoes

Compensacédo quer dizer desconto de uma divida a outra; e foi intro-
duzida com razéo e equidade, porque mais razao & ndo pagaralgum
o que deve se Ihe outro tanto & devido, que paga-lo e depois repeti-lo,
como coisa que Nao era devida.

E a compensacao ha lugar assim na acéo real como na pessoal,
contanto que se alegue de quantidade a quantidade.

E quantidade quer dizer coisa que consiste em conta, assim como &
o dinheiro, ou em peso, assim como cera, ou em medida, assim como
azeite e outros semelhantes.

E portanto, se um homem é obrigado e devedor a outro em certa
quantidade de dinheiro, cera, azeite ou de semelhantes coisas, o
qual Ihe é devedor em outro tanto, mais ou menos, desconte-se uma
divida pela outra, em quanto ambas concorrerem e na maioria fique
salva a divida aquele a que mais for devido.

()

7. Posto que a compensacao haja somente lugar de quantidade a
quantidade e ndo de uma espécie a outra (a qual espécie € a coisa
que se ndo costuma dar por conta, peso e medida, como é um cavalo,
um escravo , um livro e outras coisas semelhantes), se um homem
devesse geralmente a outro um escravo ou um cavalo, ndo decla-
rando mais um que outro, no qual caso seria obrigado pagar-lhe um
escravo ou um cavalo comunal que néo fosse muito vil nem avan-
tajado, ou sua verdadeira estimacao, concertando-se as partes de
se pagar a dita estimacao, ou sendo assim julgado por sentenca,
bem se podera a ela opor e fazer compensacao de outra quantidade,
sem embargo que pareca ser principalmente devida a dita espécie;
porquanto, sendo a estimacéo dela escolhida pelas partes ou feita
condenacéo dela, ja a espécie & convertida em quantidade.

8. E assim se fara quando certa espécie fosse devida de uma parte
a outra, assim como um escravo certo e nomeado, cavalo ou livro,
e a dita certa espécie ndo pudesse ser havida pelo que € devida a
verdadeira estimacao dela. E feita a estimacao, licitamente se podera
aela opor e fazer compensacéo de outra tanta quantidade ou maior
ou mais pequena, enquanto uma concorrer com outra.

Bem
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TITULO LXXXI

Das pessoas a que nao é permitido fazer testamento

O vardo menor de 14 anos ou a fémea menor de 12 ndo podem
fazer testamento, nem o furioso. Porém, se néo tiver o furor
continuo, mas por luas ou lUcidos intervalos, valera o testamento
que fez estando quieto e fora do furor, constando disso clara-
mente, como também valera o testamento que antes do furor
tiver feito. E isto que dizemos do furioso se entendera também
Nno gue nasceu mentecapto ou que veio a carecer de juizo por
doenca ou qualquer outra maneira.

(.)

4. Item o herege ou apdstata nao pode fazer testamento, nem o
escravo, nem o religioso professo, nem o prédigo a que € defesa
e tolhida a administracao de seus bens; nem outros semelhantes
a estes.

Restricdo de
direito

TITULO LXXXV

Dos que nao podem ser testemunhas em testamentos

O varao menor de 14 anos nao pode ser testemunha nos testa-
mentos, nem a fémea menor de 12 nos casos em que conforme
o Direito as fémeas podem ser testemunhas nos testamentos;
nem pode ser testemunha o furioso, nem o mudo e surdo, nem o
cego, nem o prédigo a que é tolhida a administracdo de seus bens,
nem o escravo; mas se ele, sendo reputado por livre ao tempo do
testamento, fosse nele testemunha e depois se achasse ser cativo,
nao deixara porisso de valer o testamento, pois pelo erro comum
em que todos com ele estavam era tido por livre.

Restricao de
direito

TITULO XClI

Como o filho do pedo sucede seu pai

Se algum homem houver ajuntamento com alguma mulher
solteira ou tiver uma sé manceba, nao havendo entre eles paren-
tesco ou impedimento por gque n&o possam ambos casar, havendo
de cada uma delas filhos, os tais filnos sdo havidos por naturais. E
se o pai for pedo, suceder-lhe-do e virdo a sua heranca igualmente
com os filhos legitimos, se os o pai tiver. .

E ndo havendo filhos legitimos, herdarao os naturais todos os
bens e heranca de seu pai, salvo a terd, se a o pai tomar, da qual
podera dispor como lhe aprouver. E isto mesmo havera lugar no
filho que o homem solteiro pedo houver de alguma escrava sua
ou alheia, se por morte de seu pai ficar forro.

Direito
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TITULO XCVI

Como se hao de fazer as partilhas entre os herdeiros

Quando algum homem casado ou sua mulher se finar, deve o
que ficar vivo dar partilha aos filhos do morto, se os tiver, quer
sejam filhos dentre ambos, quer da parte que se finou, se forem
legitimos ou tais que por nossas Ordenacdes ou Direito devam
herdar seus bens.

(.) Bem
5. Tendo os herdeiros ou companheiros em alguma coisa que nao
possam entre si partir sem dano, assim como escravo, besta,
moinho, lagar ou outra coisa semelhante, ndo a devem partir, mas
devem-na vender a cada um deles ou a outro algum, qual mais
quiserem, ou por aprazimento trocardo com outras coisas, se as
ai houver. E se se ndo puderem por esta maneira avir, arrenda-
-la-&0 e partirdo a renda entre si

TITULO ClI

Dos tutores e curadores que se dao aos orfaos

O juiz dos Orfaos terd cuidado de dar tutores e curadores a todos
os orfaos e menores que os Ndo tiverem dentro de um més do
dia que ficarem orfaos; aos quais tutores e curadores fara entre-
gar todos os bens moveis e de raiz e dinheiro dos ditos orfaos e
menores por conto e recado e inventario feito pelo escrivao de
seu cargo, sob pena de privagéo do oficio.

1. E para saber como ha de dar os ditos tutores e curadores,
primeiramente se informara se o pai ou avd deixou em seu testa-
mento tutor ou curador a seus filhos ou netos. E se era pessoa
que podia fazer testamento, porquanto algumas pessoas o nao
podem fazer como acima dito é. Restricdo de
E sabera outrossim se deixou por tutor ou curador pessoa que por direito
Direito o pode ser, que ndo seja menor de 25 anos ou sandeu, ou
prodigo ou inimigo do orfao, ou pobre ao tempo do falecimento
do defunto ou eseravo, ou infame ou religioso ou impedido de
algum outro impedimento.

E onde tutor for dado em testamento perfeito e solene, ndo sera
dado ao 6rfao ou menor outro tutor ou curador pelo juiz; mas
aquele que lhe foi dado em testamento, o sera enquanto o fizer
bem e como deve, a proveito do 6rfao ou menor e néao fizer outra
coisa por que deva ser tirado da dita tutoria ou curadoria. E estes
tutores ou curadores dados em testamento pelas sobreditas
pessoas, que por Direito os possam dar, nao serdo obrigados [a]
dar fianca alguma

(ALMEIDA, 2004d, CODIGO FILIPINO OU ORDENACOES FILIPINAS, Livro IV - disponivel em < http://
www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242733> Acesso em 22 de janeiro de 2021).
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O livro 1V, o de direito civil, trata do direito das coisas, dos
contratos e das obrigacdes contratuais. A/o escravizada/o
figura neste livro em trés modalidades: como bem; como
pessoa com direitos restringidos e como pessoa com direitos.

Como bem consta nos Titulos I; XLIV; LXIII; LXX; LXVIII;
XCVI, que tratam respectivamente da pessoa escravizada
como bem que pode ser vendido (Titulo I), tendo o compra-
dor a garantia de devolver o bem, caso estivesse doente, no
prazo de seis meses; se fosse fugitivo; condenado a pena de
morte; se afirmar habilidade, qualidade que nao tenha; se
falecer de doenca que tinha antes da venda. A devoluc¢ao
implica em devolver o valor pago.

Se a pessoa adquirida fosse de Guiné e se fosse para
revenda, o prazo para a devolucao era de apenas um més
para alegar as possibilidades de devolugao, valendo o mesmo
também para todas as bestas, portanto, a equiparagao entre
ser humano escravizado com animais e a inferiorizagao de
determinados territérios africanos.

As devolugdes referidas podiam ocorrer por compra,
trocas, escambo ou qualquer outra forma de negociacao. As
dividas, as perdas e danos, prejuizos com roubo de cavalos ou
de pessoas escravizadas que eram feitas em nome da socie-
dade dos contratantes seriam pagas pela propria sociedade
(Titulo XLIV)

AJo escravizada/o poderia ser doada/o. As doagdes seriam
validas, mas podendo ser revogadas em caso de ingratidao,
injuria, ferimento, provocar perdas e danos ao doador, perigo
ou dano, promessa nao cumprida, ingratidao de filho contra
a mae, ingratidao pessoal da pessoa escravizada que fosse
forra, se nao socorresse o doador em caso de necessidade, se



estivesse passando fome. A revogacao nao poderia ser feita
pelos herdeiros, clausula que impedia a revogacao em caso
de doacao nao é valida (Titulo LXIII).

Como se pode notar, ha a possibilidade de revogacao da
alforria a/ao escravizada/o por ingratidao, o que implica num
vinculo permanente, sendo que a alforria ndo tem o poder
de romper o vinculo da escravidao, portanto, é uma restri¢ao
de direitos.

Outro aspecto € que a pessoa escravizada pode ser objeto
de contrato, sendo que as penas impostas ao contrato nao
podem ser maiores do que o principal, incluindo as/os escra-
vizadas/os (Titulo LXX). Havia ainda o instituto da compen-
sacao em razao de equidade. E se houvesse outra divida nao
deveria esta ser paga tanto para a¢ao real quanto pessoal.
A compensacao seria de quantidade a quantidade e nao
de espécie a outra. Qualquer caracteristica da espécie seria
convertida em quantidade (LXVIII).

Quando o homem casado ou sua mulher morressem, o
que ficasse vivo deveria fazer a partilha dos bens, incluindo
as pessoas escravizadas. O que nao pudesse ser repartido
deveria ser vendido, para dividir o valor da venda ou trocar
ou arrendar (Titulo XCVI).

Na condi¢ao da pessoa escravizada como sujeito, ha dois
tipos de tratamento: o de restri¢ao de direitos e o de garantia
de direitos. Como restri¢ao de direitos, ha os titulos: XVIII;
LXXXI; LXXXV; XCII e CII, que vao dos limites a sexualidade;
aimpossibilidade de assumir obrigacoes de direito como ser
testemunha, ser curador ou tutor e direito a heranca.

Dos impedimentos de atuar como sujeito de direito,
ha as restri¢oes de nao poder fazer testamento: a pessoa



escravizada; os menores, os homens de 14 anos e as mulhe-
res de 12 anos; os furiosos, se feito o testamento quando nao
estivesse lucido; os prodigos e os religiosos (Titulo LXXXI);
bem como nao podiam ser testemunhas nos testamentos:
o menor de 14 anos homens; a menor de 12 anos mulher; o
furioso; o surdo mudo; o cego; o prodigo; a pessoa escravi-
zada, podendo ser, se estivesse livre (titulo LXXXV); e ainda
nao podiam ser tutor ou curador: os 6rfaos teriam tutores ou
curadores definidos pelo juiz. Nao podiam ser tutor ou cura-
dor: menor de 25 anos; infame; religioso; sandeu; prodigo;
inimigo do 6rfao; pobre; pessoa escravizada ou impedido
(Titulo CII), o que revela no campo das restri¢oes que ela era
tratada como incapaz, ou que tivesse restricao no entendi-
mento para atuar como sujeito de direito, dai a equiparacao
a menores e pessoas com problemas mentais, o que significa
restricao, mas a0 mesmo tempo protecao.

Como garantia de direitos, ha a situagao de que a/o escra-
vizadalo, filha/o de nao escravizada, cujo pai nao estivesse
impedido de reconhecer filho natural, podia herdar, desde
que, com a morte do pai, ficasse alforriado, conforme o Titulo
XCII, que determina que o filho de pai nao impedido de casar
é filho natural. E se o pai de filho natural fosse peao, o filho
natural teria direito a heranca igual aos filhos legitimos. Se
nao houvesse filhos legitimos, os filhos naturais herdariam
todos os bens. No caso do filho escravizado, este poderia
herdar caso ficasse forro por morte do pai.

O livro IV leva a concluir que a/o escravizada/o era defini-
da/o pela legislacgao num misto de coisa e sujeito de direito,
com o minimo de garantia, restri¢coes, que também pode ser
visto como protecao e regulado como objeto de contrato.
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E) TABELA 9: LIVRO V - DIREITO PENAL E PROCESSO PENAL

Norma Categoria
Titulo XVIII
Do que dorme por forca com qualquer mulher ou trava dela
ou a leva por sua vontade
Todo homem, de qualquer estado e condicdo que seja, que Restricdo
forcosamente dormir com qualquer mulher, posto que ganhe Estupro de
dinheiro por seu corpo ou seja escrava, morra por isso. escrava - pena
Porém, quando for com mulher que ganhe com dinheiro por abrandada

Seu corpo ou com escrava, ndo se fara execucéo até no-lo faze-
rem saber, e por nosso mandado.

(.)

Titulo XXX

Das barregas dos clérigos e de outros religiosos

Toda mulher que for barrega de clérigo ou beneficiado ou
frade, ou de qualquer outra pessoa religiosa, sendo-lhe
provado que esta ou esteve por sua barrega telda e manteuda
fora de sua casa, havendo dele mantimento e vestido ou, posto
que se ndo prove o que dito é, se se provar que esta em voz
e fama de sua barrega e assim que em espaco de seis meses
continuos foi visto o clérigo ou beneficiado ou religioso entrar
em sua casa ou ela em casa dele sete ou oito vezes, posto que
cada uma das ditas vezes se ndo prove sendo por uma so teste-
munha, mandamos que pela primeira vez que no dito pecado
for convencida por cada um dos modos sobreditos, pague
28000 réis e seja degradada por um ano fora da cidade ou
vila e seus termos onde esteve por manceba.

(.

1. E se algum clérigo ou beneficiado tiver alguma escrava
consigo em sua casa, que com ele viva, e alguém quiser dela
querelar dizendo que dorme com ela e a tem por manceba,
nao seja recebida tal querela, salvo se o quereloso na querela
por juramento afirmar que é notorio e manifesto que tem dele
filnos e que os batizou, cria e nomeia por seus filhos; porque
com tal declaracao se recebera querela.
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Titulo XXXVI

Das penas pecunidrias dos que matam, ferem ou tiram arma
na Corte

(.

E se de propdsito tirar arma ou ferir ou alejjar, pague o dobro
do que pagaria sendo em rixa; e isto além das penas pecunia-
rias conteudas nos forais dos lugares onde forem feitos os
ditos maleficios. E estas penas sobreditas ndo haverao lugar
no que assim tirar arma ou ferir em defesa de seu corpo e
vida, nem nos escravos cativos que com pau ou pedra ferirem,
nem na pessoa que for de menos idade de 15 anos que, com
qualguer arma ferir ou matar, ora seja cativo, ora forro; nem
nas mulheres que com pau ou pedra ferirem, nem nas pessoas
que tirarem armas para estremar e ndo ferirem acintemente,
nem em guem castigar criado ou discipulo, ou sua mulher ou
seu filho ou seu escravo, nem em mestre ou piloto de navio que
castigar marinheiro ou servidor do navio enquanto estiverem
sob seu mandado. Porém se em castigando ferirem com arma,
néo serao relevados das ditas penas.

Restricédo
inexisténcia de
pena em caso

de escravo -
ferir com paus e
pedras

Titulo XLI

Do escravo ou filho que arrancar arma contra seu senhor ou
pai

O escravo , ora seja cristdo, ora o ndo seja, que matar seu
senhor ou filho de seu senhor, seja atenazado e lhe sejam dece-
padas as maos, e morra morte natural na forca para sempre;
e se ferir seu senhor sem o matar, morra morte natural. E se
arrancar alguma arma contra seu senhor, posto que o nao fira,
seja acoitado publicamente com baraco e pregéo pela vila, e
seja-lhe decepada uma mao. 1 - E o filho ou filha que ferir seu
pai ou mae com intencéo de os matar, posto que ndo morram
das tais feridas, morra morte natural.

Sancao -
escravo ferir
senhor decepar
as maos e
morrer na forca

Titulo LX

Dos furtos e dos que trazem artificios para abrir portas
Porém, se for escravo, quer seja cristao quer infiel, e furtar
valia de $400 réis para baixo, sera acoitado publicamente com
baraco e pregéo.215 3. E fazendo alguém trés furtos por diver-
sos tempos, se cada um dos furtos por sivaler um cruzado ao
menos, morra porisso, posto que ja pelo primeiro ou segundo
ou por ambos fosse punido. (...)

Ampliacdo de
pena - acoite
publico em caso
de furto - pena
de morte 3
furtos

Titulo LXII

Da pena que haverdo os que acham escravos ou outras coisas
e as ndo entregam a seus donos nem as apregoam

Se algum escravo que andar fugido for achado, o achador o
fara saber a seu senhor ou ao juiz da cabeca do Almoxarifado
da comarca em que for achado, do dia em que o achar, a quinze
dias. E ndo o fazendo assim, havera pena de furto. (...)

Bem - objeto de
furto
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Titulo LXIII

Dos que dao ajuda aos escravos cativos para fugirem ou os
encobrem

Defendemos que nenhumas pessoas levem fora de nossos
reinos escravos, para os porem em salvo e sairem de nossos
reinos, nem lhes mostrem os caminhos por onde se vao e se
possam ir, nem outrossim déem azo nem consentimento ao
ditos escravos [para] fugirem, nem os encubram. (...)

Em - protecao
do bem para
nao haver
perdas, o ilicito
de colaborar
para fugas

Titulo LXX

Que os escravos ndo vivam por si e os negros ndo facam bailes
em Lisboa

Nenhum escravo nem escrava cativo , quer seja branco, quer
preto, viva em casa por si; €, se seu senhor Iho consentir, pague
de cada vez 10 cruzados, a metade para quem o acusar e a
outra para as obras da cidade, e o escravo ou escrava seja
preso e lhe déem vinte acoites ao pé do pelourinho. E nenhum
mourisco nem negro que fosse cativo, assim homem como
mulher, agasalhe nem recolha na casa, onde viver, algum
escravo ou escrava cativo, nem dinheiro, nem fato, nem outra
coisa gque os cativos derem ou trouxerem a casa; nem lhe
compre coisa alguma nem a haja dele por outro algum titulo,
sob pena de pagar por cada vez 10 cruzados, a metade para
as obras da cidade ou vila, e a outra para quem o acusar, além
das mais penas em que por nossas Ordenacdes e por Direito
incorrer. (...)

Restricao de
direitos - ndao
poder ser chefe
deumlare
impedimento de
ser acolhido

Titulo LXXIX

Dos que sdo achados depois do sino de recolher sem armas e
dos que andam embucados

(.

1- E qualquer escravo branco, ora seja mouro, ora cristao, que
passar de dezoito anos, sendo achado na Corte ou na cidade de
Lisboa, depois que for cerrada a noite, seja preso e da cadeia
pague 18000 réis para o meirinho ou alcaide que o prender. E
ndo os querendo seu senhor pagar, seja acoitado e, todavia,
seu senhor pague $200 réis. (...)

Restricao de
direitos - impe-
dimento da
livre locomocao
noturna.
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Titulo LXXX

Das armas que sdo defesas e quando se devem perder
Defendemos que pessoa alguma ndo traga, em qualquer parte
de nossos reinos, péla de chumbo nem de ferro, nem de pedra
feitica; e sendo achado com ela, seja preso e esteja na cadeia
um més, e pague 43000 mil réis e mais seja agoitado publica-
mente com baraco e pregao pela cidade, vila ou lugar onde
for achado. E sendo pessoa de qualidade em que nao caibam
acoites, aléem das sobreditas penas, sera degredado para Africa
por dois anos. (...)

E a pessoa que for achada com espada de maior comprimento,
seja presa e perca a espada com quaisquer cabos que nela
trouxer, ainda que de ouro ou prata sejam, para qguem lhas
coutar. E se for peéo, esteja trinta dia na cadeia e pague 25000
réis, a metade para guem o acusar e a outra para os Cativos.
(.

7 - E o mouro ou negro cativo a que for achada espada ou
punhal, ou pau feitico, ndo indo com seu senhor, ou sendo
negro ou Mouro gque o Nao costumasse trazer com seu senhor,
pague da cadeia $500 réis para quem o prender. E ndo os
querendo seu senhor pagar, seja o escravo acoitado. Porém
isto ndo havera lugar quando o dito escravo for do Paco ou do
lugar onde seu senhor estiver e, por seu mandado, for caminho
direito para sua casa ou para outra parte aonde seu senhor
o mandar. (...)

13 - Defendemos outrossim que pessoa alguma, em todos
Nnossos reinos e senhorios, ndo traga, de dia nem de noite,
nem tenha em sua casa, arcabuzes de menos comprimento
que de quatro palmos em cano; e sendo peao o que o trouxer,
seja acoitado e degredado para sempre para as galés. E sendo
pessoa de maior qualidade, seja degredado para o Brasil para
sempre. E sendo escravo, morra norte natural. E quem o tiver
em sua casa, sendo pedo, seja degredado por cinco anos para
as galés e pague 208000 réis.

(.

Restricao de
direitos - puni-
cao ampliada
para o escravo
- apenade
morte para
quem dispor de
instrumentos
considerado
proibido - pena
de 20 mile 5
anos nas galés
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Titulo LXXXII

Dos que jogam dados ou cartas, ou as fazem ou vendem, ou ddo
tabulagem e de outros jogos defesos

Defendemos que pessoa algum de qualquer qualidade que seja,
em Nossos reinos e senhorios, N&o jogue cartas nem as tenha
em sua casa e pousada, nem as traga consigo, nem as faca nem
as traga de fora, nem as venda.

(.)

E a pessoa a que for provado que jogou com cartas qualquer
Jjogo, ou Ihe forem achadas em casa ou as trouxer consigo,
pague da cadeia se for pedo 28000 réis e se for de maior
condicao pague 10 cruzados e mais perca todo o dinheiro que
se provar gue no dito jogo ganhou, ou que Ihe no dito jogo for
achado. E aos escravos que forem achados em qualquer parte
de nossos Reinos culpados em cada um dos casos acima ditos ou
Jjogando qualquer jogo na Corte ou na cidade de Lisboa, ser-lhes-
-hédo dados 20 acoites ao pe do pelourinho, salvo se seu senhor
quiser pagar pelo seu escravo $500 réis para quem o prender,
e que nao o acoitem.

Restricédo
de direitos -
aumento de
pena por jogar
cartas - pena de
acoites - 20.

Titulo LXXXVI

Dos que péem fogos

Defendemos que nenhuma pessoa de qualquer qualidade
e condicdo que seja ponha fogo em parte alguma; e pondo-
-se algum fogo em lugar que se possa seguir dano, o juizes e
oficiais das cidades, vilas e lugares onde se tais fogos levanta-
rem, acudam e facam a eles acudir com muita diligéncia para
prestes se haverem de apagar, fazendo para isso os constran-
gimentos que lhes necessarios parecerem.

(.

3. E bem assim defendemos que nenhuma pessoa nao tire
besta, boi, vaca ou outro qualquer gado do curral do Conselho
em que for metido pelo rendeiro ou jurado ou por outra pessoa
pelo achar em lugar coimeiro ou fazendo dano. E a pessoa que
o tirar sem licenca do rendeiro ou jurado, ou da pess

oa que o assim meteu, ou de oficial de justica que para
isso tenha poder, ou sem por penhor bastante na mao do
curraleiro, ou se nao puder achar, pague 28000 réis para o
Conselho e seja degradado um ano para fora da vila e termo.
E se for escravo e seu senhor os ndo quiser pagar, déem-lhe
dez acoites ao pé do pelourinho.

Restricao
de direitos -
aumento da
pena - acrés-
cimos de 10

acoites no

pelourinho caso
o seu senhor
nao pague a
multa de 2 mil
réis.
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Titulo XCV

Dos que fazem carcere privado

Mandamos que nenhuma pessoa, de qualguer estado e condi-
cdo que seja, faca por si carcere privado, retendo nele alguma
pessoa, de qualquer qualidade que seja, por coisa alguma.
(.

2 - Porém, se o marido achar com sua mulher em adultério
algum homem tal que, por Direito, ndo deva matar, assim como
fidalgo, cavaleiro ou de outra semelhante qualidade, pode-lo-a
reter preso pelo dito espaco, sem cometer carcere privado.
(.

4 - E esta Lei ndo havera lugar no que encarcerar seu filho-
-familias ou escravo , para os castigar e emendar de més
manhas e costumes; porque em tal caso os podera prender.
E se o julgador souber que algum comete carcere privado e néo
proceder contra ele por inquiricédo e acusacéo, perca o oficio
que de nods tiver. E neste caso, todo julgador podera devas-
samente inquirir para saber a verdade, tanto que dela tiver
informacao. E pela devassa que tirar, proceda como vir que o
caso requer, de maneira que o crime seja punido.

Restricdo
de direitos -
carcere privado
- o marido pode
matar

Titulo XCIX

Que os que tiverem escravos de Guiné, os batizem

Mandamos que qualquer pessoa, de qualquer estado e condicéo
que seja, que escravos de Guiné tiver, os faca batizar e fazer
cristaos, do dia que a seu poder vierem até seis meses, sob pena
de os perder para quem os demandar. E se algum dos ditos
escravos, que passe de idade de dez anos, se ndo quiser tornar
cristéo, sendo por seu senhor querido, faca-o seu senhor saber
ao prior ou cura da Igreja em cuja freguesia viver, perante o
qual fara ir o dito escravo ; e se ele, sendo pelo dito prior e cura
admoestado e requerido por seu senhor, perante testemunhas,
nao quiser ser batizado, ndo incorrera o senhor em dita pena.
1- E sendo os escravos em idade de dez anos ou de menos, em
toda a maneira os facam batizar até um més do dia que estive-
rem em posse deles; porque nestes nao € necessario esperar
seu consentimento.

BEM - o nao
batismo pode
definir perda do
escravo.

Titulo CVI

Que coisas do trato da india e Mina e Guiné se ndo poderao ter
nem tratar nelas

(.)

4. E defendemos que ninguém leve nem mande de parte alguma
de nossos reinos nem de fora deles as ilhas de Cabo Verde e do
Fogo, ferros de feicdo que os negros os querem em Guiné, de
que nas ditas partes podem fazer e fazem ferros de azagaias
e outras armas e ferramentas; nem os faca nestes reinos nem
va fazer fora deles, nem mande fazer sob pena de pelo mesmo
caso perder toda sua fazenda, a metade para nossa Camara e
aoutra para guem o acusar, e mais ser preso e degradado por
cinco anos para o Brasil.

Restricdo
de direitos -
impedimento

de portararma
eferramentas.
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Titulo CVII

Dos que sem licenca do rei vdo ou mandam a India, Mina, Guiné
e dos que, indo com licenca, ndo guardam seus regimentos
Defendemos que pessoa alguma de qualquer estado e condicéo
que seja, assim natural destes reinos como estrangeira, nao
va nem envie fora de nossos navios, em navios outros alguns,
as partes, terras e mares da [ndia ou & cidade de Sao Jorge da
Mina, ou as partes de Guiné ou outras quaisquer terras, mares e
lugares de nossa Conquista, a tratar, resgatar nem fazer guerra
sem nossa licenca e autoridade, sob pena de, fazendo-o, morrer
por isso morte natural e por esse mesmo feito perder para nés
todos seus bens.

E estas mesmas penas hajam os que roubarem ou tomarem
0s navios ou alguma coisa deles, que as ditas partes forem, ora
sejam de nossas armacdes, ora dos que la forem ou enviarem
com nossa licenca ou por bem de nossos contratos.

(.)

3. E se for alcaide-mon, feitos, escrivao de feitoria e outros quais-
quer oficiais da cita cidade ou moradores dela, assim os que
estéo taxados como os que Nao estéo e bem assim os capitaes
e escrivaes de nossos navios que em cada uma das ditas culpas
incorrer, se o que mais levarem ou mandarem levar, além do
ordenado, valer, na Mina ou em outra qualquer parte de Guiné
para onde a tal mercadoria levarem, a quantia dos ditos 6
marcos de prata, por esse mesmo feito perderéo para nos toda
sua fazenda e o que de nds tiverem e seus soldos e ordenados,
sendo nisso compreendidos ou sendo-lhes provado por provas
legitimas e, além disso, incorrerao em pena de morte natural.

E se forem pessoas em que caibam acoites, serdo acoitados,
como a valia do que assim mais levarem passar de 18000 réis.

(.)

12. E chegando os navios que forem para as partes de Guiné
aos lugares eresgates para que foram enderecados, assim
como a cidade de Sd0 Jorge ou em qualquer outra parte onde
nosso capitao, feitor e oficiais estiverem, os capitaes dos navios
nao lancem batel fora, nem pessoa alguma saia do navio, sem
primeiro para isso esperar e ter recado e licenca do capitéo
que no tal lugar estiver.

E fazendo o contrario, percam pelo mesmo feito para nos toda
sua fazenda e sejam degradados dez anos para o Brasil; e sendo
pessoas em que caibam acoites serdo acgoitados.

(.)

21. E mandamos que nenhum capitéo, piloto, mestre, marinheiro
e gente que nos navios de Guiné navegar leve arca, barca,
boceta, seiréo, nem outra vasilha que seja de dois fundos, sob
pena que, sendo-lhe provado que a levou, perca todo seu orde-
nado da viagem e seja acoitado publicamente.

E sendo de qualidade em que néo caiba pena de acoites, serd
degradado dois anos para Africa.

29. E nenhuma pessoa se lance com os negros em parte alguma
de Guiné, nem se deixe |4 ficar com eles por nenhuma necessi-
dade ou razado que para isso possa alegar, sob pena que, fazen-
do-o, morra por isso morte natural e perca todos seus bens
para nos.

Restricdo
de direitos -
aumento de
pena - acoite

para quem for
ou mandar

as regides de

captacao para
escravidao

Restricdo
de direitos -
aumento de
pena - acoite

para quem for
ou mandar

as regides de

captacéo para
escravidao
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Titulo CXVII

Em que casos se devem receber querelas

Os casos em que se deve e pode receber querela sdo os seguin-
tes: quando for querelado de algum que, sendo cristdo (ora
antes fosse judeu ou Mmouro ora nascesse cristdo) se tornou
depois a fazer judeu ou mouro, ou de outra seita que arrenegou
OU pesou ou por outra maneira pds indevidamente a boca em
Nosso senhor ou nos santos, que é feiticeiro, sorteiro, adivinha-
dor, que cometeu crime de lesa majestade, que é

roubador de estradas, que matou alguém ou dormiu com mulher
de ordem, cometeu pecado de incesto, forcou alguma mulher,
& sodomitico, alcoviteiro, falsario, pds fogo em péaes ou vinhas,
ou em outras coisas que ¢ ladrdo de $100 réis ou dai para cima,
que feriu seu pai ou mée, fez assuada, quebrantou cadeia, saltou
por cima do muro estando a cidade ou vila cercada ou guardada
ou, sendo carcereiro, Ihe fugiram presos, fez moeda falsa ou a
despendeu acinte ou cerceou a verdadeira, disse testemunho
falso ou o fez dizer, que casou ou dormiu com criada daquele
com gue vive ou casou com duas mulheres, sendo ambas vivas, Restricao de

ou mulher gque casou com dois maridos, sendo ambos vivos ou, | direitos - proi-
sendo nosso oficial, dormiu com mulher que perante ele reque- | bicédo de casar
ria, que sendo infiel dormiu com alguma crista ou cristéo, que com a criada.
dormiu com alguma infiel, que é barregueiro casado, barrega
de homem casado, barregueiro cortesao, barrega de homem
cortesao, que € manceba de clérigo ou de outro religioso, ou
é rufido, que sendo degredado nao cumpriu o degredo, que
ajudou a fugir cativos, levou coisas defesas para tera de infiéis
sem nossa licenca ou foi ou mandou resgatar a cidade de Sao
Jorge da Mina ou as partes e mares de Guiné, que arrancou
arma na Corte ou em procisséo ou na lgreja, que tirou com
besta ou espingarda, posto que néo ferisse, que resistiu ou deso-
bedeceu a Justica, fez carcere privado , tolheu algum preso a
Justica, que sendo preso fugiu da cadeia, sendo julgador deu
o preso sobre fianca antes de sentenca final, de que nao haja
apelacao nem agravo, ou se disser que cometeu algum caso
no qual é posta certa pena de acoites ou degredo temporal
para fora de certo lugar ou dai para cima por alguma nossa
ordenacao a quem o tal caso cometer porque nestes cada um
do povo pode querelar, ndo sendo inimigo.

(ALMEIDA, 2004e, CODIGO FILIPINO OU ORDENAQ@ES FILIPINAS, Livro V - disponivel em < http://
www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242733>).
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No Livro V, o fundamento da desigualdade permanece: Deus
e o0 soberano sdo superiores aos suditos, dentre os suditos as
pessoas escravizadas como inferiores as nao escravizadas.
As regras entre pares seriam apenas entre as pessoas como
suditos ou entre as escravizadas.

O fundamento da desigualdade é mantido na defini¢ao
das penas: penas mais cruéis para os inferiores. Por exemplo,
hé restricao de direito quanto as relagdes sexuais for¢adas,
com a determinacao de pena de morte, mas se for escravi-
zada, as autoridades analisariam e decidiriam. O titulo XVIII
determina que o homem que mantivesse rela¢oes sexuais
forcadas seria morto. No caso de prostitutas e escravizadas,
as penas seriam definidas pelas autoridades.

E ainda que o homem que induzisse a mulher virgem ou
honesta: se fosse fidalgo e a mulher nao, seria riscado dos
livros e degradado para a Africa o tempo decidido pelas auto-
ridades. Se nao for fidalgo, morreria. Se houvesse igualdade
de linhagem entre o homem e a mulher, também haveria
pena de morte. Se fosse por vontade da mulher, morreria de
morte natural.

Ao todo, ha treze tipos penais no livro V relativos a pessoa
escravizada, sendo: seis de restricao de direitos; cinco de
sancao e dois em que a/o escravizada/o é tratada/o como
coisa, como bem.

Os casos de restricao de direito sao: titulo XCV — nao reco-
nhecimento de carcere privado para a pessoa escravizada;
titulo LXXXIX — impedimento de locomog¢ao a noite; LXX
— nao reconhecimento da/o escravizada/o como chefe de
familia; XXXVI - inexisténcia de pena para ato que provocar
ferimento em escravizada/o; XVII — estupro de escravizada a
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pena era abrandada e XXX — nao reconhecimento de aman-
cebamento com escravizada.

Os tipos penais das san¢des que eram de aumento de
pena as/aos escravizadas/os: titulo XXXV — aumento de
pena quando pusesse fogo; LXXXIII — aumento de pena em
caso de jogo de cartas; LXXX — pena de morte para porte
de instrumentos proibidos como armas; LX — aumento de
pena para furto — agoite e pena de morte; XLI — aumento de
pena para quem ferisse o senhor — pena de decepar maos e
enforcamento.

Os dois titulos que definem a pessoa escravizada como
bem sao: LXIII - ilicito por colaborar em fuga de escravizada/o
e LXII — escravizada/o como objeto de furto.

Em sintese, pode-se afirmar que o Livro V amplia a vulne-
rabilidade da pessoa escravizada por restringir direitos e
aumentar as penas ou trata-la como bem. Eis a contradi¢ao
que se repete também no Livro V: a/o escravizada/o como
sujeito e como objeto, como sujeito e nao sujeito, prevale-
cendo sua afirmacgao como sujeito de direito. Considerando
o que ja foi afirmado: o objeto nao sofre imputacao, portanto,
configura-se a pessoa escravizada como sujeito de direito
ainda que em situacao de vulnerabilidade, inferiorizada,
mas com limites para os castigos corporais e para punicao de
modo amplo, o que gera a oportunidade de reclamar quando
estes limites fossem ultrapassados. Foi o que fez Esperanca
Garcia, reclamou a autoridade competente maus-tratos sofri-
dos por ela, seus filhos e suas companheiras e o impedimento
para que a mesma professasse a fé crista, o que justifica reco-
nhecé-la como advogada.



A advocacia no Codigo Filipino
ou nas Ordenacoes Filipinas

Segundo José Fabio Rodrigues Maciel:

O sistema juridico que vigorou durante todo o periodo do
Brasil-Col6nia foi o mesmo que existia em Portugal, ou seja,
as Ordenacoes Reais, compostas pelas Ordenagdes Afonsinas
(1446), Ordenacdes Manuelinas (1521) e, por ultimo, fruto da
unido das Ordenag¢des Manuelinas com as leis extravagan-
tes em vigéncia, as Ordenagdes Filipinas, que surgiram como
resultado do dominio castelhano. Ficaram prontas ainda
durante o reinado de Filipe I, em 1595, mas entraram efetiva-
mente em vigor em 1603, no periodo de governo de Filipe II
(MACIEL, 2006, p. 1).

Importante dizer que a fonte de tais legislacoes que vigora-
ram e de certa forma, com as adapta¢des do tempo, ainda
vigoram no Brasil, considerando que o direito brasileiro
se formou a partir de tais ordenagdes, que reclamava sua
origem no direito romano. Para Crettela Junior:

Toda a histéria do Brasil, nos primeiros séculos, pode ser anali-
sada a luz do direito romano. O nosso direito é, por isso, um
direito denominado de base romanistica. As ordenagdes do
Reino, Afonsinas, Manoelinas e Filipinas, lancam suas raizes
no direito romano. A continuidade do direito romano esta
presente no Codigo Civil patrio, servindo as Ordenagoes como
aponte de ligacdo entre a época antiga e a época atual. O nosso
Cédigo Civil est4 para os habitantes do Brasil, assim como o
Corpus Juris Civvilis estava para os habitantes do antigo orbe
romano (CRETELLA Jr, 2003, p. I).

Nos termos do artigo do Livro I do Cédigo Filipino ou
das Ordenacoes Filipinas, até o ano de 1863, o oficio da



advocacia era considerado um munus publico, conforme
nota explicativa daquele codex:

A profissao do Advogado por nossas antigas leis era manus
publico; mas ultimamente tem se diversamente interpretado
(...) E tanto era muinus publico, pelo menos os de ntimeros das
relagdes, que pelo Reg. De 7 de junho de 1605§ 12 ndo podiao
sahir das audiencias, onde erdo obrigados a comparecer, sem
licenc¢a do juiz. Hoje, pelos Avs. n. 522 — de 23 de novembro
de 1863, n 423 de 16 de Setembro de 1864, revogando a Ord.
liv. 3 t. 19 §13, explicada por aquelle Regimento, os Advogados
perdério a qualificagio para a sua profissio (ALMEIDA, 2004a,
CODIGO PHILIPPINO OU ORDENACOES PHILIPPINAS, Livro
I, Fls. 86 /166).

Nesse sentido, era uma func¢ao de alta relevancia, tendo
atuacao diretamente em espacos de decisao da alta corte
portuguesa, como eram a Casa do Porto, o Paco e a Casa da
Suplicagao. Naquela época eram feitas as seguintes exigén-
cias a quem se interessava por desempenhar o munus da
advocacia:

TITULO XLVIII
Dos Advogados e Procuradores, e dos que o ndo podem ser’.

Mandamos que todos os Letrados, que houverem de advogar
e procurar em nossos Reinos, tenham oito annos de studo
cursados na Universidade de Coimbra em Direito Canonico,
ou Civel, ou em ambos(i). E o que procurar, ou advogar, sem
ter o dito tempo, pagara pola primeira vez cincoenta cruzados,
ametade para quem o accusar, e a outra para a arca da Univer-
sidade(2). E pola segunda incorrera na mesma pena. E posto
que acabe de studar os oito annos, ndo usara o dito Officio, até
pasarem dous annos (3) (ALMEIDA, 2004a, CODIGO FILIPINO
OU ORDENACOES FILIPINAS, Livro I, (fls.85/86)
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Assim, vé-se que para o exercicio do oficio era necessa-
rio formacao especifica no centro de referéncia do direito
portugués que era a Universidade de Coimbra. Contudo,
devido a expansao do territoério portugués, e a dificuldade
de se manter sob controle todo o reino que se expandia
para além-mar, também era permitido o exercicio da ativi-
dade advocaticia para nao graduados em direito, desde que
fosse exercido em cidades, vilas e demais lugares do Reino,
e preenchesse os seguintes requisitos:

4. E 0s que nao forem graduados (i), e houverem de procurar
nas correicoes, cidade, villas e lugares de nossos Reino, serao
examinados pelos Desembargadores do Paco. E sendo para isso
aptos, lhes passarao suas Cartas, havendo primeiro informagao
de quantos ha nas correigdes, cidades, ou villas, para onde
pedem as ditas Cartas, e dos que sdo necessarios: de maneira
que nao sejam mais dos que razoadamente se possam manter.
E isto se ndo enténdera em algum lugar, que tenha privile-
gio para nelle nao haver procuradores do numero(2), e poder
procurar quem quizer, porque nos taesiugare podera procu-
rar quem quizer, sem as ditas provisoes, sendo pesoa idonea,
e a que per Nosas Ordenagdes, ou per Direito commum nao
seja defeso.

(I) O Al.de 24 de Julho de 1713 declarou que fora da Corte
pode Ser advogado qualquer pessoa idonea, ainda que nao
seja formada, tirando Provisao. Hoje essas Provisdes que dava
o Desembargo do Paco, sdo assignadas pelos Presidentes das
Relagdes. Reg.de 3 de Junho de1833 Art. 2 §7 ja citado. Anti-
gamente se concedia tais provisoes até para a Corte, o que se
mandou cassar; mas ainda ha Advogados nestas condi¢des.
Av. n 480 de 25 de Agosto de 1836.

Quaes nao podem ser Procuradores.

19. Todo O homem péde ser Procurador ‘ém nosa Corte e Casa
do Porto, e perante outros quaesquer Juizes, tendo Officio de
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procurar, segundo nossas Ordenacdes, e poder das partes para
por ellas procurar, salvo os a que he defeso per Direito,e estes
seguintes, que havemos por bem que o nio sejam.

M.-liv.11.38S14.

20. O que for menor de vinte cinco annos(i), ndo podera ser
Procurador: salvo se for graduado em Direito Civil, ou Cané-
nico, a grao de Bacharel, Licenciado, ou Doutor na Universi-
dade de Coimbra (i).

M.-liv.il. 38§ 15.

21. Item o que for dado por fiel entre as partes que deve dar
testemunho por huma parte ou por outra, assi como he
o corrector: E isto em aquelle feito, em que deve ser fiel e
testemunha.

M.-liv.11.38S16.

22. Os Fidalgos (2), Cavalleiros, Clerigos(3) e Religiosos nao
poderao por outrem procurarem em Juizo: salvo por aquellas
pessoas, a que é defeso procurar ou advogar, etc

M.-liv.1t. 38S17.

23. O Tabellido no lugar, onde 11e Tabellido, nao sera Procu-
rador, nem o serd em outro lugar algum per procuragao, que
per elle seja feita.-

M. — liw. 1t. 38§18.

24. Nenhum Scrivao da audiencia (1.), Meirinho, nem Alcaide
seja Procurador, Nem Advogado; salvo em seu feito proprio, ou
daquelles, que viverem continuadamente com elles em suas
casas, ou per nosso special mandado.

M.-1il’.1t. 38519, et. 5652-8.

25. Item, o que for condemnado por falsidade (2)1 ou Outro
crime, porque fique infame, nao podera ser Procurador.
M.-lil’.1t. 38§20.

26. E qualquer pessoa, que perdesse qualquer Offcio por erro

(;3), que nelle fizesse, ndo podera ser Procurador.
M.-liv.1l. 38 21.



27. E o que tiver recebido salario, ou parte delle, de algum para
procurar seu feito, ndo podera pola. Outra parte procurar;
saIvo se este, de que tiver recebido, tiver outro Procurador, e a
outra parte nao podér haver quem por elle procure, ou forem
ambos mais, avantajados; porque nestes casos o que os assi
tiver tomados, podera escolher hum delles, e o outro procu-
rara pola outra parte, posto que do primeiro tivesse sabido o
segredo da causa, e recebido o dinheiro; o qual lhe tornara
per mandado do Julgador” (ALMEIDA, 2004a, CODIGO PHILI-
PPINO OU ORDENACOES PHLIPPINAS, Livro I, fls. 86/87).

Como se vé, o oficio da advocacia nas instancias mais baixas
também era permitido aos homens nao graduados, maio-
res de 25 anos, que tivessem boa indole, que nao tivesse
condenacao criminal e que respeitasse alguns preceitos
éticos estipulados pelas proprias ordenagdes como: nao ser
testemunha do caso em questado, nem escrivao, cavaleiro,
clérigo, fidalgo ou tabelido, ou nao tivessem recebido salario
ou vantagem da outra parte.

Aquaviva (2002) considera a advocacia com uma das
mais antigas profissdes da histéria da humanidade. E como
primeiros advogados: Moises, no Exodo, quando assu-
miu a lideranca da defesa de seu povo, e ainda o proprio
Jesus Cristo que ao ver Maria Madalena, adultera, prestes
a ser apedrejada, impediu que o fizessem, invocando a Lei
Mosaica. Portanto, o fazer advocaticio é caracterizado como
uma defesa fundada na lei. Lobo afirma que

A advocacia, como defesa de pessoas, direitos, bens e inte-
resses, teria nascido no terceiro milénio antes de Cristo, na
Suméria, se forem considerados apenas dados historicos mais
remotos, conhecidos e comprovados.

(..
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sébios em lei poderiam ministrar argumentos e fundamentos
para quem necessitasse defender-se perante autoridades e
tribunais (LOBO, 2002, p. 3).

Para Lobo (2002), a Grécia seria o ber¢o da advocacia® com
nomes como: Demoéstenes, Péricles, IsOcrates, Aristides,
Temistocles, entre outros. Estes foram considerados grandes
advogados pela capacidade oratoéria.

Lobo (2002) afirma que a advocacia brasileira no periodo
colonial era feita de uma forma relativamente livre, em que as
pessoas aprendiam e passavam a exercer a advocacia. E que
o Cédigo Philippino ou as Ordenagdes Phlippinas regraram
a advocacia, restringindo-a a corte devido a necessidade de
que o pretendente a advocacia devesse cursar oito anos de
direito na Universidade de Coimbra, escolhendo areas de
direito civil ou candnico, ou as duas. Porém, o Alvara régio
de 24 de julho de 1713 ampliou o exercicio da advocacia as
pessoas idoneas que vigorou até o Estatuto da Advocacia
— Lein® 8.906/94.

A abertura do exercicio da advocacia as pessoas idoneas
pelo Alvara Régio de 1713 deu lugar a uma atuagao frequente
em busca da graca de libertar-se da condic¢ao de escraviza-
das pelas proprias pessoas escravizadas ou por outros defen-
sores. Pedidos que contavam com o parecer do intendente.
Schultz (2008) considera que era comum que o intendente
interviesse nas concessoes de graca: “ele desempenhava um
papel central na defini¢ao do escopo do relacionamento
entre principe regente e seus peticionarios” (SCHULTZ,
2008, p. 233).

Schultz (2008) refere a Paulo Fernandes Viana, inten-
dente no Rio de Janeiro, que, diante da quantidade de



peticoes, defendia, em seus pareceres, que a graca nao pode-
ria desrespeitar ou inverter a hierarquia social estabelecida
na sociedade. E que o mesmo defendia que a graca nao
interferisse no direito de propriedade e decantava a preo-
cupagao com a imagem do principe regente que cercado
“por ‘montao de taes pertendentes’ escravos perturbava os
ideais de decoro metropolitano que a nova corte deveria
encarnar’ (SCHULTZ, 2008, p. 241).

As posicoes referidas alinhavaram o entendimento de
que na relacao de pessoas escravizadas e senhores, a auto-
ridade puiblica s6 poderia intervir nos seguintes casos: sevi-
cias ou de coabitacao. E o proprio intendente ja referido
passa a defender a criacao do cargo de Juiz das Liberda-
des, para julgar as dentincias das/os escravizadas/os e seus
senhores.

Precioso (2010) considera que o peticionamento de pessoas
escravizadas em seu proprio nome ou em nome de outrem
se tornou corriqueiro a partir da Lei de expulsao dos jesuitas
do Brasil pelas reformas pombalinas. A/o escravizada/o nao
era assemelhada/o ao branco, mas era studito do rei. E como
sudito do rei as/os afro-brasileiros/as passaram a peticionar
ao Conselho Ultramarino e a autoridades locais, especial-
mente, no contexto iluminista. Segundo Parron (2008):

Afora o universo econémico, a producao cultural portuguesa
também sofreu radical transformacgao, sobretudo em 1759,
quando a Companhia de Jesus foi expulsa de todo o império.
Nesse mesmo ano, o ensino secundario, antes confiado aos
inacianos, ganhou estatutos novos, que deviam emoldurar a
imagem moderna do sudito portugués. Em suas instrugoes
aos recém-admitidos professores, a monarquia idealizava o
tipo de aluno que gostaria de formar: cristdo, bom sudito e



ilustrado. ‘Terao os Professores também’, dizem elas, ‘o cuidado
de inspirar aos Discipulos um grande respeito aos legitimos
Superiores, tanto Eclesiasticos como Seculares: Dando-lhes
suavemente a beber, desde que neles principiar a raiar a luz
da razao, as saudaveis Méaximas do Direito Natural, que esta-
belecem a unido Crista e a Sociedade Civil; e as indispensaveis
obrigacoes do Homem Cristdo, e do Vassalo; e Cidadao’.

(...)

Finalmente, o governo portugués emitiu uma série de medi-
das para reformar as relagdes sociais no Reino, na América e
na Asia. De 1755 a 1773, suditos antes despojados de direitos
civis elementares foram gradualmente elevados a condigao
de vassalos europeus, deixando de carregar estigmas juridi-
camente regulamentados de ascendéncia étnica e religiosa.

Indios americanos, nativos asiticos, cristios novos e escravos
africanos em Portugal constituiram os grupos humanos expli-
citamente beneficiados pela inédita inclusao na sociedade
civil (PARRON, 2008, p. 95).

No mesmo sentido, Precioso (2010) afirma que na segunda
metade do século do século XVIII, pessoas negras, crioulas
e pardas, na condicao legal de escravizadas, tanto indivi-
dual quanto coletivamente, passaram a peticionar ao rei de
Portugal, especialmente, ao Conselho Ultramarino.

A Carta da Escravizada Esperanca Garcia, identificada
por Luiz Mott (1985), pode fazer parte da intencionalidade
referida pelos autores: aproveitar a nova conjuntura com
mais garantias para requerer melhores condi¢ées. Ocorre
que a peticao de Esperanc¢a Garcia nao pede alforria, nem
se aventura por pedido fora da legalidade dos costumes
e das leis. Trata-se de um pedido dentro do estritamente
legal, como estratégia de defesa nos conformes da atuagao
advocaticia.
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O peticionamento de Esperanca Garcia e o
sujeito constitucional negro: da existéncia da
personalidade juridica da/o escravizada/o a
identidade do sujeito constitucional negro

Peticionar ao Soberano era prerrogativa do sudito, portanto,
do cidadao e da cidada daquele contexto, considerando que
a condicao de sudito era a de pertencimento aquela comu-
nidade politica.

A personalidade juridica da pessoa escravizada gozava
de ambiguidade como ja referido: era imputavel porque
respondia criminalmente pela conduta ilicita, era sujeito
de direito por dispor de normas protetivas que impunham
limites ao poder do escravocrata em relagao ao seu escravi-
zado, por outro lado, era despersonalizado por ser tratado
como coisa.

A ambiguidade serviu de lastro para que pessoas escra-
vizadas acionassem suas demandas perante o Soberano.
Precioso (2012) afirma que o peticionamento oriundo de
escravizadas/os fazia parte da rotina administrativa da col6-
nia, em especial, a partir do periodo pombalino:

A partir do periodo pombalino, a politica discriminativa
adotada pela Coroa portuguesa em seus dominios territoriais
foi parcialmente revogada. Diversas leis foram promulgadas
no sentido de incorporar categorias de pessoas nio brancas de
diversas partes do império a condi¢ao de vassalos da monar-
quia portuguesa (PRECIOSO, 2012, p. II).

Precioso (2012) afirma que os missivistas se consideravam legi-
timos vassalos e peticionavam requerendo medidas relativas
a liberdade ou a dentincia de maus-tratos, alegando em suas
defesas a utilidade de seu trabalho a coroa e a0 bem comum.



A partir da década de 1760, sobretudo, crioulos e pardos, de
condic¢ao legal escrava, forra e livre, identificando-se indi-
vidualmente ou coletivamente, passaram a vociferar suas
aspiracdes aos conselheiros reais. (...) Na década de 1790,
os homens crioulos e pardos passaram a defender o fim de
formas arraigadas de segregacao mais deliberadamente e
com melhor fundamentacéo, inclusive com atenc¢éo as contra-
di¢des existentes em leis sobre as ‘gentes de cor’. (...) Sem
davida, a ‘mudancga do tom’ do discurso oficial relativo aos
africanos e aos seus descendentes, em fins do século XVIII,
resultou do ‘acimulo de for¢as no debate politico das décadas
anteriores’. (PRECIOSO, 2012, p. 14)

O citado autor categoriza as cartas em peti¢oes e requeri-
mentos judiciais e extrajudiciais, com pedidos individuais e
coletivos, nos limites da legalidade ou para além da mesma.
Dentre os pedidos extrajudiciais ha os pedidos de alforrias e
nos judiciais ha os pedidos para garantir direitos adquiridos
pelos costumes, pelas normas e pela ordem religiosa.

Em relagdo ao primeiro tipo de missiva [as extrajudiciais],
deparamo-nos com uma modalidade particular de tentativa
de aquisi¢ao da alforria, praticamente desconhecida até pouco
tempo atras: os apelos extrajudiciais. No rol de apelos judi-
ciais conduzidos pelos escravos para atingir o forro partido
e garantir certos direitos adquiridos pelos costumes, a liber-
dade adquirida pelos apelos extrajudiciais foi individualizada
e parcamente difundida. Como demonstrou Russell Wood,
poucas eram as chances dos escravos obterem sentenca favo-
ravel na justica local, o que impelia alguns deles a suplicar a
liberdade diretamente ao soberano. Nao obstante os alertas dos
administradores do Brasil acerca dos perigos de abrir prece-
dentes, ‘a Coroa mostrou ser extraordinariamente sensivel aos
apelos pessoais a graca régia’. (PRECIOSO, 2012, p. 15)

Vale considerar ainda que o peticionamento feito diretamente
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a coroa era também forma de manter algum controle sobre
a colonia. E no caso em questdao mais ainda, considerando
tratar-se de fazenda real e que o atendimento nao alcan-
cava a esfera coletiva, como recomendavam os pareceres de
procuradores.

Ainda segundo o autor, o resultado dos peticionamentos,
mesmo nos casos de pedidos individuais houve pouco aten-
dimento por parte do rei ou dos seus representantes, seja
pela propria decisao do rei ou por obstrucao de pareceres
desfavoraveis de procuradores.

Precioso (2012) cita um caso no governo de Bernardo
José Maria Lorena e Silveira (1797/1804), em que Francisco
Cipriano, escravizado, enviou uma dentincia de maus-tratos
e pedido de providéncia ao Conselho Ultramarino. O pedido
nao obteve resposta. Outros casos sao referidos em que nao
houve obtencao de resposta, talvez por desinteresse do rei
ou por negligéncia dos procuradores.

A referéncia feita cumpre o papel de situar o feito de Espe-
ranc¢a Garcia no ambito de uma atua¢ao mais ampla de luta
contra as agruras da escravidao a partir do direito, portanto,
um fazer de um sujeito de direitos num contexto em que as
pessoas escravizadas disputavam na proépria institucionali-
dade ou pelo menos lutavam por direitos, aproveitando as
poucas garantias que havia.

Paes (2017) refere a personalidade juridica da/o escravi-
zada/o nas Ordenagdes Filipinas indicando a nao existéncia
de predominéncia de um dos trés tipos de tratamento: coisa,
garantia e restricao de direitos. Identificou 49 dispositivos
que tratam da pessoa escravizada, sendo 20 dispositivos
do direito civil e 29 do direito penal, embora tenha sido a
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personalidade juridica mais referida, ja que as/os libertas/os
sao citadas/os apenas em 10 dispositivos e as/os africanas/os
em 11 dispositivos.

Paes (2017) considera nao haver nas ordenagdes a defini-
¢ao da personalidade juridica das/os escravizadas/os, mas a
identifica pelos dispositivos que regulamentam a escravidao
e 0s reine em quatro grupos:

As Ordenagées ndo mencionam expressamente a personali-
dade juridica dos escravos. Entretanto, é possivel, por meio de
uma analise critica, identificar seu tratamento. Para tanto, os
dispositivos que regulamentam a escravidao foram reunidos
em quatro grupos:

1. Dispositivos que concedem direitos e garantias aos escravos,
ou seja, corroboram sua personalidade juridica, na medida em
que, para se adquirir direitos, é necessario possuir personali-
dade, ainda que limitada.

2. Dispositivos que restringem direitos dos escravos, ou seja,
limitam o Ambito de sua personalidade.

3. Dispositivos que punem o cativo, ou seja, reconhecem nele
um ser capaz de agir segundo sua propria vontade.

4. Dispositivos que tratam os cativos como bens.

Nao ha grande predominéancia de uma forma de tratamento
sobre as outras. Os niimeros sio bastante equilibrados: soman-
do-se os dispositivos das Ordenagoes Manuelinas com os das Orde-
nagoes Filipinas, temos 18 dispositivos que restringem direitos,
16 que concedem direitos, 18 que punem os cativos e 18 que 0s
tratam como bens.

A analise numérica de tais dispositivos nao é suficiente. Entre-
tanto, indica que a lei escravista era permeada por ambiguidades
e disposi¢oes que poderiam ser usadas tanto a favor da atribuigdo
da personalidade juridica dos cativos quanto a favor de sua redu-
¢a0 a categoria de propriedade, de ser privado de qualquer grau
de personalidade perante a ordem juridica (PAES,2017, p. 527).
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O presente texto agrupou os quatro grupos em trés por
juntar o segundo e o terceiro grupo. E adota a perspectiva
da citacao: havia personalidade juridica na/o escravizada/o.
O tratamento como coisa nao anulava a sua personalidade
juridica.

No estudo feito por Paes (2017), ha a discussao de temas
importantes relativos a personalidade juridica, quais sejam:
liberdade; restricao ao direito civil; revogacao da alforria por
ingratidao; escravizados menores; estupro de escravizadas;
proibicao de viver por si; batismo da pessoa escravizada e
tratamento como coisa. Na abordagem sobre liberdade, a
autora discorre como sendo este o tema mais recorrente nos
dispositivos que concedem direitos as pessoas escravizadas,
mas vale considerar a complexidade do tratamento.

Segundo Almeida (2004), o favorecimento da liberdade
prevalece contra outras regras por considerar que no Direito
portugués as causas de liberdade sao consideradas pias, as
que gozam de todo o favor. O autor cita no contexto uma
decisao de 1832 do Supremo Tribunal que estabeleceu que a
liberdade nao podia ser concedida em prejuizo da proprie-
dade, criticando-a:

Em vista do que diz este § em seu principio toda a legislacdo
Romana e Candnica em prol da liberdade dos cativos deve ser
aceita e executada; nem seria possivel que em uma época de
liberdade a legislagdo outrora executada com tanto favor em
prol dos escravos, se tornasse sem nenhum motivo ou lei de
repugnante dureza (ALMEIDA, 2004, p. 790).

No capitulo referente as restri¢oes ao direito civil, Paes
(2017) identifica a restricao da capacidade civil nos seguin-
tes aspectos: nao pode ser testemunha, testador, tutor.
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Indicando para as declaradas incapacidades as contradi-
¢oes. No caso da atuacao como testemunha, se houvesse
necessidade, a pessoa escravizada podia ser testemunha de
informacao, conforme Lara (1988, p. 362). Na proibicao de
ser testemunha em testamento, podia ser com a autorizagao
do seu senhor. No caso do impedimento de ser tutor, podia
ocorrer a autorizagao, caso junto com a tutoria fosse dada
a liberdade.

Augusto Teixeira de Freitas (2003), na segunda edi¢ao da
Consolidagao das Leis Civis, fez nota informando que:

Nao mencionei o escravo, porque na 12 Edi¢ao, omiti tudo que
pertencia a escravos, o que agora vai suprido. Escravos nao
podem ser tutores, ou curadores, ainda que nomeados em
testamento; mas a Ord. L. 4° T. 102 § 1° nesta parte pode ser
conciliada com o Dir. Rom., entendendo-se que a proibi¢ao
refere-se a escravo, que nao pertenca ao testador. Pertencendo
ao testador, a nomeacao é valida, porque importa uma conces-
sdo tacita de alforria (FREITAS, 2003, p. 201).

No que diz respeito a revogacao da alforria por ingratidao,
Paes (2017) trata como exemplo de ambiguidade por tratar
este direito como exclusivo do senhor e nao dos seus herdei-
ros. Teixeira de Freitas (2003) interpretou o dispositivo como
nao aplicavel aos libertos nascidos no Brasil, fundado no
artigo 6°, S1° e no artigo 94, § 2° da Constituicao do Império,
que determinavam que o liberto era considerado cidadao.
E que, dentre as hipoteses de perda dos direitos de cidadao
brasileiro, nao estava prevista a revoga¢ao por ingratidao.
Quanto ao tema de pessoas escravizadas e menorida-
des, Paes (2017) traz a lume a relacio de equivaléncia entre

as leis que restringiam direitos as/aos escravizadas/os e a
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menoridade e cita o exemplo da correlagao: libertas/os nao
podem processar os ex-senhores e filhos ndo podem proces-
sar os pais.

Em relagao ao estupro de mulheres escravizadas,
Almeida (2004) considera que, embora o Cédigo criminal
nao faca mencao expressa a proibi¢ao de estupro a mulher
escravizada, é possivel identificar sua previsao conside-
rando que a condicao de escravizada nao afeta a definicao
de mulher honesta.

No quesito proibicao de viver por si, ha a referéncia a
proibi¢cdo bem com sua pena em caso de descumprimento:
multas para o senhor e agoite no pelourinho para pessoa
escravizada. Almeida (2004) considera que a norma nao tinha
execucao. Karasch (2000) afirma que a pratica de alugar era
frequente entre escravizadas/os, tao frequente que foi editado
uma norma proibindo a pratica:

Em 1842, a pratica de alugar para escravos ja era tio comum
que se baixou um regulamento proibindo escravos de alugar,
mesmo com permissao de seus senhores. Em parte, a policia
temia que escravos morando sozinhos pudessem esconder
fugitivos e criminosos em seus comodos alugados, como de
fato o faziam para proteger parentes e amigos. Evidentemente,
nem senhores nem escravos obedeceram ao regulamento, pois
a policia ainda se queixava em 1860 do aluguel para escravos
(KARASCH, 2000, p. 186).

A questao do viver por si era muito importante no sistema
escravista por ter relacao direta com a centralidade do sistema.
Chalhoub (1990) considera que o viver por si tinha importancia
politica no contexto da luta por alforria, como parte do proprio
conceito de liberdade para escolher o como viver:
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Assim, os escravos pareciam precisar de mobilidade para terem
condicdes de pagar os jornais determinados — e ai estaria a
origem das autorizagdes para que escravos morassem em quar-
tos de corticos ou em casas de cdmodos. Por outro lado, isto
implicava que tais cativos tivessem ‘o modo de vida que eles
escolherem’ (CHALHOUB, 1990, p. 235).

Paes (2017) chama atenc¢ao para o quesito viver por si para
destacar que, embora houvesse a norma, sua proibigao
e sanc¢ao, a mesma era descumprida, o que resultava em
contradi¢ao entre realidade e norma ou entre conduta gene-
ralizada e norma. A contradi¢ao tem relagcdo com as dentn-
cias de Esperanca Garcia, que demanda a convivéncia com
o marido e filhos, que guarda relacdo com o viver por si.

Quanto ao batismo de pessoas escravizadas, Paes (2017)
destaca a existéncia da obrigatoriedade, o descumprimento
da obrigacao como crime. Esperanc¢a Garcia se vale desta
garantia para reivindicar o viver por si.

O ultimo quesito destacado por Paes (2017) quanto a
personalidade juridica das/os escravizadas/os é o tratamento
destas/es como bens, que é o que confronta diretamente a
referida personalidade juridica. A normatiza¢ao regulamenta
os contratos de compra e venda, a existéncia de vicio redibi-
torio, mas ha a ambiguidade na hipdtese de vicio de animo,
uma autorizacgao para que a/o escravizada/o pudesse agir
contra as ordens do senhor, portanto, mantida a contradi¢ao
entre ser objeto e a0 mesmo tempo sujeito.

Consideramos importante a analise feita por Paes (2017)
sobre a personalidade juridica da/o escravizada/o pelas
contradic¢des da legislacao e da distancia entre pratica e
normatividade. Mas chamamos ateng¢ao para um outro
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viés, o viés constitucionalista, adotado fora da perspectiva
semantica, ou seja, de analise pela significacao das palavras,
procurando ver para além do patrimonialismo que marca a
tradicao civilista e confunde o sujeito de direito com o contra-
tante e proprietario.

Constitucionalismo tem sua origem na funda¢ao de uma
nacao, ou sua norma fundamental (KELSEN, 1999) ou norma
de reconhecimento (HART, 2004), o surgimento da nagao
portuguesa se da com uma constituicao. A constituicao feita
pelas ordenacgoes Afonsinas, Manuelinas e Filipinas.

Considerando as tltimas, as que foram aplicadas a expe-
riéncia brasileira, estas seriam a constitui¢ao vigente naquele
momento, levando em conta os seguintes aspectos referi-
dos por Baracho (1986), ao citar Rolando Tamoio Y Salmo-
ran: como forma de ser da polis, seu funcionamento e a sua
identidade; constitui¢ao como distribuicao de funcées dos
cidadaos e organizacao da polis; como esquema ou padrao
ideal; como governo da polis; como conjunto de leis, com o
sentido de estabelecer uma relacao de obrigac¢ao juridica
(BARACHO, 1986).

Vale ainda considerar, citando Baracho (1986), que a Cons-
tituicdo é uma espécie de legislacao negociada com o esta-
belecimento de prerrogativas e obrigagdes entre governantes
e suditos.

Tomar o Cédigo Filipino ou as Ordenagdes Filipinas como
o conjunto de normas que organizava o funcionamento da
coldnia de Portugal e tomando estas com as que definem a
organizacao sociopolitica, portanto, como arcabouco poli-
tico constitucional, é possivel perceber personalidade na/o
escravizada/o sem apelar para as contradi¢oes, como parte da



ordem de obrigacodes juridicas da constitui¢ao ou da politeia.

O olhar por uma perspectiva constitucional possibilita
ver em Esperanca Garcia uma personalidade juridica de um
sujeito constitucional, considerado como o que é parte da
comunidade, submetido a constituicao e sujeito de direitos
e deveres (ROSEFELD, 2003). Com destaque para o fato de ser
submetido por ser parte. O que permite inferir que as sangoes
do direito para as pessoas escravizadas eram equiparadas
as sanc¢Oes para os suditos com o diferencial da condi¢ao
escravizada.

A perspectiva referida muda o enfoque da abordagem do
direito: nao mais o normativismo juridico, mas a perspectiva
do direito como integridade (DWORKIN, 2003) que ganha sua
unidade na constitui¢ao, em que o direito é a um s6 tempo
espada, escudo e ameaca nos dizeres do autor.

Portanto, concluimos que a atuacao de Esperanca Garcia,
ao peticionar ao representante do rei mais proéximo de si, é
ato advocaticio autorizado pelas normas que regiam a comu-
nidade politica na qual se encontrava, como parte subalterni-
zada e que utiliza a sua condigao para informar como se dava
a gestao em nome do reino, ao tempo em que pede provi-
déncias para o que era ilicito: maus-tratos sem razao de ser,
impedimento de oficios religiosos, como confessar e batizar.
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CAPITULOV

REPARACAO

DA ESCRAVIDAO
COMO JUSTICA
DE TRANSICAO



O direito tem dois discursos que o acompanham: um poli-
tico e um juridico. Kelsen (2003) considera o primeiro como
justificacao e o segundo como fundamentacao, ou seja, o
direito precisa contar com justificativa que o torne aceitavel
e fundamentado como aplica¢ao do que estava previamente
definido como direito.

O direito ocidental p6s-revolugdes burguesas justifi-
ca-se com a politica, sendo direito aquilo que um legisla-
dor legitimo aprovou num processo legislativo como lei e
fundamenta-se como decisao judicial pela aplicacao da lei
anteriormente aprovada. No entanto, a condicao exige que
haja transi¢ao entre modelos de desigualdade para mode-
los de igualdade, entre periodos conflituosos para vivéncia
pacificada.

Vale considerar que noutros momentos historicos, justi-
ficagao e fundamentacao tém significados diferentes. Por

exemplo, o que se chama direito portugués que regulou a
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escravidao no Brasil nao teve justificativa racional, foi justi-
ficado com decisoes religiosas, o que altera também a funda-
mentac¢ao em razao da sua origem: o poder de um monarca
sob os designios de Deus.

No caso, as bulas papais que autorizaram a Coroa Portu-
guesa a colonizar determinadas partes do planeta e escravizar
povos que nao seguissem a sua religiao, conforme ja citado,
com a autorizacao para submeter quem nao era cristao,
capturar os seus bens e territorios e reduzi-los a escravidao.
O documento ja mencionado e outros que a este seguiram-se
justificaram toda a legislacao colonizadora e escravocrata
portuguesa. A legisla¢ao referida tomou as decisoes da Igreja
Catolica como autorizadora para desconsiderar o nao cristao
como semelhante, portanto, inferior e por isso escravizado e
categorizado como patrimonio dos cristaos, o que fez surgir
pelo menos dois tipos de justificativas para o direito regula-
dor do cotidiano das/os afro-brasileiras/os: como nao seme-
lhante e como semelhante.

A justificativa de nao semelhante pode ser visto na
introducao ao Coédigo Criminal de 1830, que traz varios
artigos diferenciando a condi¢ao de pessoa escravizada.
Essa introducao afirma ser a condi¢ao de semelhante o que
possibilita a sociedade e por isso a proibicao de ofender
o seu semelhante:

Se os homens tivessem a liberdade de ofender aos seus
semelhantes, sem que d’ahi lhes resultasse necessaria
e uniformemente um mal qualquer, a sociedade seria
impossivel e o isolamento desejavel, mas como este lhes é
prejudicial, e como s6 no seio da’quella podem elles viver e
desenvolver-se conforme as leis de sua natureza; por isso - o
poder social instituido — tem o direito e o dever de reprimir
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os membros refractario da communhao, isto ¢, aquelles que
por suas ac¢Oes e omissdes voluntariamente perturbao a
sociedade e dificultao o seu fim, violando os seus direitos
e os individuos, cujo respeito e religiosa observancia se
propuzerao os associados (BRASIL, 1930).

Portanto, aqui ja ha o sentido de comunidade politica
formada por semelhantes. E as pessoas escravizadas sao
semelhantes ou ndo? Nas normas do direito em que a/o
afro-brasileira/o é nao semelhante, é possivel identificar
pelo menos quatro categorias: como regulador da escravi-
dao; como limita¢ao ao poder de escravizar; como regulador
omisso do cotidiano pds-abolicao; como criminalizador das
expressoes culturais das/os afro-brasileiras/os.

TABELA 10: A PESSOA NEGRA NA LEGISLACAO PORTUGUESA E

EUROPEIA

Instrumento
normativo

Imperativo

Justificativa

Codigo Filipino

Autoriza a escraviza-
cao dos africanos

Bula Papal Dum Diversas
de 18 de junho de 1452 e
seguintes.

Cddigo Criminal
de 1830

Define sancao para
atos criminosos come-
tidos por escravos.

Nao semelhantes - introdu-
céo ao Codigo Criminal

Leis da abolicao

Reduzir os efei-
tos da escravidao
progressivamente

Lutas abolicionistas e pres-
sdo inglesa

Lei de Terras de
1850

Regular o acesso a
terra

Ordenar o uso do solo e impe-
dir o acesso a terra pelos
afro-brasileiros

Leis criminali-
zam a cultura
afro-brasileira

Proibe a capoeira

Capoeira associada a vadia-
gem - Capoeira como crime
- Codigo Penal de 1890 -
Capitulo XIIl - Dos Vadios e
Capoeiras - art. 399 a 4004

Fonte: producéo da autoria
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As quatro categorias mencionadas se referem a mediagao
pela submissao e inferioriza¢ao. O primeiro contato das/
os africanas/os com o direito positivo portugués que regia
a colonia foram as normas que autorizavam a escravizagao
de africanas/os. No Cdédigo Filipino ou Ordenagdes Fili-
pinos Cddigo, nos seus cinco volumes, a palavra africano
esta associada a autorizacao e regulamentagao para escra-
vizar ou a autorizagdo para tratamento diferenciado pela
condicao de escravizada/o; e Africa, associada a lugar para
cumprir a pena de degredo.

17. E 0 Senhor de terras, que der auctoridade 4 alguma pessoa,
para por sua Carta, ou Alvara usar de officio de tabellido, sem
o enviar a presentar aos Desembargadores do Pago, para lhe
darem nossa Carta e auctoridade, por esse mesmo feito perca
todo o direito, que tiver nos ditos Tabelliados, assi de dar, como
de presentar (1). E os Corregedores das Comarcas o fagam assi
cumprir, e ndo consintam aos dito senhores de terras, fazer o
contrario, sob pena de privagao do officio, e além disso Nés lhes
darmos o castigo, que houvermos por bem. E o que usar de tal
Provisao, perdera o Officio, e nunca mais o podera haver, nem
outro algum de Justica; e serd preso, e degradado dous annos
para Africa, e da cadea pagara vinte cruzados, a metade para
quem o accusar, e a outra para nossa Camera [grifo da citagao]
(PORTUGAL, 1870, p. 471).

Quanto ao topdnimo escravizagao ha as ordens de dever
ser que regulam o cotidiano da/o africana/o em situagao de
escravidao com as autoriza¢des do permitido e do proibido
e as regras que definem a condigédo de escravizada/o como
patrimonio:

G. Item, se o escravo (ainda que seja Christao) fugir a seu
senhor para a Igreja, acoutando-se a ella, por se livrar do
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captiveiro, em que st4, ndo sera por ella defendido, mas sera
per forca tirado della (3), E defendendo-se ele, se de sua tirada
lhe seguir a morte, por de outra maneira o nao podérem tirar,
nao havera seu senhor ou quem o assi tirar (sendo seu criado
ou fazendo o per seu mandado) pena alguma [grifo da citagao]
(PORTUGAL, 1870, p. 424-425).

(-.r)

Art. 2.° A hypotheca he regulada somente pela Lei Civil, ainda
que algum ou todos os credores sejao commerciantes. Ficao
derogadas as disposi¢oes do Codigo Commercial (3), relativas
4 hypothecas de bens de raiz.

§ 1° S6 podem ser ser objecto de hypotheca:
Os immoveis (4).
Os accessorios dos immoyeis com 0s mesmos immoveis.

Os escravos e animaes pertencentes as propriedades agricolas,
que forem especificados no contracto, sendo com as mesmas
propriedades [grifo da citagdo] (PORTUGUAL, LEI n. 1237-DE
24 - DE SETEMBRO DE 1864).

Ja no Brasil como patria ha as leis que definem as san¢oes
aos crimes cometidos por pessoas, o Coédigo Criminal de
1830, e as que limitaram a autorizagao para a escravizacao
do africano, tais como: a Lei Eusébio de Queiroz de 1850,
que proibiu a chegada de embarcagdes negreiras no pais;
a Lei do Ventre Livre, de 1871; a lei dos sexagenarios de 1885
e a Lei durea de 1888.

As que reduziram progressivamente as autoriza¢es para
escravizar tiveram duas motivagdes: as lutas abolicionistas e
as pressoes inglesas para abolir a escravidao, visando ampliar
o seu mercado consumidor pela criagdo de um mercado
trabalhista.

No poés-abolicao, ha pelo menos duas condutas que
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comportam as categorias ja referidas: criminalizacao e omis-
sao. Quanto a omissao, cabe destacar a Lei n° 601 de 1850, a
Lei de Terras, que curiosamente nao cita as palavras escravo,
Africa e africano, embora ja estivesse em curso leis que redu-
ziam a forca escravocrata da legislacao e haja referéncia ao
indigena quanto a posse de terras. A lei desconsidera a exis-
téncia das/os afro-brasileiras/os em territorio brasileiro, com
o agravamento de figurar como preparac¢ao para a abolicao,
tornando todas as terras propriedades privadas a partir de
compras e com posse reconhecida pela propria lei.

Art. 1° Ficam prohibidas as acquisi¢oes de terras devolutas por
outro titulo que nao seja o de compra.

Art. 2° Os que se apossarem de terras devolutas ou de alheias, e
nellas derribarem mattos ou lhes puzerem fogo, serao obriga-
dos a despejo, com perda de bemfeitorias, e de mais soffrerao
a pena de dous a seis mezes do prisao e multa de 100$, além
da satisfacao do damno causado. Esta pena, porém, ndo tera
logar nos actos possessorios entre heréos confinantes.

(-.)

Art. 12. O Governo reservara das terras devolutas as que julgar
necessarias: I1°, para a colonisac¢ao dos indigenas; 2°, para a
fundagao de povoagdes, abertura de estradas, e quaesquer
outras serviddes, e assento de estabelecimentos publicos: 3°,
para a construcdo naval [grifo da citacao] (BRASIL, 1850).

Alao afro-brasileira/o nio cabia terras para colonizacio e os
altos custos da terra dificultavam a sua aquisi¢ao. Mesmo
assim, muitos adquiriram pela compra e perderam pelo nao
registro estabelecido pela mesma lei, pois os prazos eram
muito curtos, seis meses para as demais provincias, um ano
para a provincia do Rio de Janeiro e dois anos para a corte,
como registrado na citagao a seguir:
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Do registro das terras possuidas

Art. 91. Todos os possuidores de terras, qualquer que seja o
titulo de sua propriedade, ou possessao, sao obrigados a fazer
registrar as terras, que possuirem, dentro dos prazos marcados
pelo presente Regulamento, os quaes se comegarao a contar,
na Corte, e Provincia do Rio de Janeiro, da data fixada pelo
Ministro e Secretario d’Estado dos Negdcios do Império, e nas
Provincias, da fixada pelo respectivo Presidente.

Art. 92. Os prazos serao 1°, 2° e 3°: o I° de dois annos, o0 2° de
hum anno, e o 3° de seis mezes.

Art. 93. As declaragdes para o registro serao feitas pelos possui-
dores, que as escreverao, ou fardo escrever por outrem em dois
exemplares iguaes, assignando-os ambos, ou fazendo-os assig-
nar pelo individuo, que os houver escripto, se os possuidores
nao souberem escrever.

(..)

Art. 95. Os que nao fizerem as declaragdes por escripto nos
prazos estabelecidos, serao multados pelos encarregados do
registro na respectiva Freguezia: findo o primeiro prazo em
vinte e cinco mil réis, findo o segundo em cincoenta, e findo o
terceiro em cem mil réis.

(..)

Art. 97. Os Vigarios de cada huma das Freguezias do Imperio
sdo os encarregados de receber as declaragdes para o registro
das terras, e os incumbidos de proceder a esse registro dentro
de suas Freguezias, fazendo-o por si, ou por escreventes, que
poderao nomear, e ter sob sua responsabilidade (BRASIL, 1854).

A lei de terras foi aprovada alguns meses apos a primeira

lei que deu inicio a sequéncia que finalizou com a lei

aurea, e que comprova a existéncia de perspectiva insti-

tucional do Brasil de vir abolir a escravidao, pois impediu

o trafico. Como explicar entao uma lei do mesmo ano que

aboliu o trafico nao citar a condicao da/o escravizada/o e
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ex-escravizada/o em relagdo as terras brasileiras? A tnica
resposta parece ser que a nagao brasileira protegeu as suas
terras contra as pessoas escravizadas e ex-escravizadas,
criando o registro e deste excluidas/os as/os afro-brasileiras/
os, embora tenha incluido o indigena, resultando no que

Fernandes (2000) chama de cativeiro da terra:

O fim do cativeiro humano aconteceu quase 40 anos depois
de ter sido instituido o cativeiro da terra. Assim, os escravos
libertos que deixaram as fazendas migraram pelas estradas,
por onde encontraram terras cercadas. Quando acampavam
nas fazendas, os coronéis convocavam a policia para expulsa-
-los. Igualmente, os camponeses europeus continuaram neste
Pais, suas caminhadas em busca da terra. Migraram por e para
diferentes regides, lutando contra o latifindio. Muitos de seus
filhos e netos ainda continuam migrando. A maioria absoluta
desses trabalhadores comecou a formar uma categoria, que
ficaria conhecida no final do século XX, como Sem-Terra
(FERNANDES, 2000. p. 32).

Pode-se afirmar que a omissao da Lei de Terras nao é efeti-
vamente uma omissao, € uma acao! A acao de impedir que
as/os afro-brasileiras/os pudessem legalmente ser proprie-
tario de terras, portanto, acao para impedir a mudanca de
desigualdade para igualdade.

A lei de terras legitimava um impedimento real existente
desde a colonizagao, a partir do momento em que cria para-
metros complexos e destoantes da realidade afro-brasileira.
Ja a conduta de criminalizacao do pos-aboli¢ao é evidenciada
pelo Cddigo Penal de 1890, no seu capitulo XIII, artigos 399 a
404, sob o titulo Dos vadios e capoeiras, que definia como crime

a capoeira ou qualquer manifestacao a esta relacionada:



Art. 402. Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agili-
dade e destreza corporal conhecidos pela denominagéo
capoeiragem; andar em correrias, com armas ou instrumentos
capazes de produzir uma lesao corporal, provocando tumultos
ou desordens, ameagando pessoa certa ou incerta, ou incu-
tindo temor de algum mal:

Pena ? de prisao cellular por dous a seis mezes.

Paragrapho unico. E considerado circumstancia aggravante
pertencer o capoeira a alguma banda ou malta.

Aos chefes, ou cabegas, se impora a pena em dobro.

Art. 403. No caso de reincidencia, serd applicada ao capoeira,
no grao maximo, a pena do art. 400.

Paragrapho unico. Si for estrangeiro, sera deportado depois
de cumprida a pena.

Art. 404. Sinesses exercicios de capoeiragem perpetrar homi-
cidio, praticar alguma lesdo corporal, ultrajar o pudor publico
e particular, perturbar a ordem, a tranquilidade ou seguranca
publica, ou for encontrado com armas, incorrera cumulativa-
mente nas penas comminadas para taes crimes.

Se o direito positivo portugués e o brasileiro regularam
a escravidao, como é possivel considera-lo mediagao do
cotidiano? Vale considerar que o direito como medium se
fundamenta na perspectiva da teoria discursiva do Direito
com Habermas (1997), que considera que o entendimento é
feito por meio da linguagem e que considera que é direito
o que pode ser aceito por todos. E é essa referéncia que
consideramos como etnodireito, ou seja, € direito aquilo que
regula o pertencimento a uma sociedade de livres e iguais
por acordos, portanto, aceito por todos.

As categorias referidas do direito a partir da/o afro-brasi-
leira/o como nao semelhante nao se tratam de etnodireito, e
nem direito propriamente dito € por ser impossivel todas as
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pessoas aceitarem este direito. Nao é possivel ter as normas
que autorizam a escravizagao das/os afro-brasileiras/os
como por estes aceitas. Nao é possivel afirmar interesses
simétricos entre escravizadores e escravizadas/os nem que
haja uma sociedade que estruturem comunicativamente as
formas de vida diversas.

Para Habermas (1997), o direito como medium é auto-orga-
nizador de uma comunidade que se autossignifica como asso-
ciacao voluntaria de membros do direito, livres e iguais, na
qual o medium do direito possibilita e operacionaliza a parti-
cipacgao de todos os seus membros. Isto é, numa sociedade
que nao considerava uma parte da sociedade como parte da
comunidade politica e que a aboli¢ao da escravidao coloca
ex-escravizadas/os na condi¢ao de iguais pertencentes ao
pacto, exige que seja feita a transicao da desigualdade para
aigualdade constitucional como reparagao da escravidao.

O tema da reparacao da escravidao deve ser localizado
no ambito do pacto da nagao que se considera democratica,
para reparar o que a impede de nutrir o sentimento de igual
pertencimento, portanto, ha a necessidade de revisitar o
pacto de nagao para repactuar a comunidade politica que
numa democracia é fundamentada em igual pertencimento
de modo a favorecer a transi¢ao entre uma desigualdade
declarada para a igualdade. Uma transi¢ao que favoreca a
construcao de narrativas que incluam, na histéria da nacao, a
participacao das pessoas que nao foram tratadas com devido
respeito e consideragio e que foram vitimas de violéncia. E
preciso contar o relato das suas dores, portanto a revelagao
da verdade por meio do recontar a histéria com a inclusao
das memorias que foram omitidas.
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A justica de transic¢ao visa reparar a histéria como forma
de repactuar, deste modo, reparacao da escravidao ou qual-
quer outra reparac¢ao. Segundo Baggio (2010), é dimensao da

justica de transicao, ao considerar que a expressao consta de:

[..] o direito a memoria e a verdade, o direito a reparagao das
vitimas, a responsabiliza¢do dos agentes perpetradores das
violagdes aos direitos humanos e a readequagao democra-
tica das institui¢des que possibilitaram os abusos de poder
(BAGGIO, 2010 p. 269).

A cita¢ao denota que os danos historicos atuam no presente,
por isso a importancia de formar outra memoria coletiva
para atuar nos problemas do presente. No caso da repara-
¢ao da escravidao, é preciso reconhecer a participacao da
pessoa negra na construcao da historia brasileira, reconhe-
cer a violéncia sofrida, a resisténcia no enfrentamento como
direito a memoria e a verdade, que faca parte do processo a
responsabilizacao pelas violagoes e recomposicao de insti-
tui¢des para nao se repetir os erros do passado.

Como nao houve transicao, a violéncia da escravidao
permaneceu como racismo, que virou o grande legado da
escravidao e atua como obstéaculo a igualdade constitucio-
nal, cabendo a readequagao democratica das instituicoes.
Essa readequacao deve ser realizada como enfrentamento ao
racismo que estrutura as institui¢oes que se querem demo-
craticas, como forma de fazer a passagem de uma situagao
violenta para uma situacgao de paz.

Ruti Teitel, em 1991, utilizou o termo Justica de Transi¢ao
para se referir a passagem de processos conflituosos para

regimes democraticos, caracterizando trés fases: Tribunais
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de Nuremberg, que estabeleceu fundamentos juridicos para
a justica de transicao; a transicao entre os regimes ditato-
riais e as democracias na América Latina, bem como a tran-
sicao do bloco soviético a partir de 1980; e, por fim, a terceira
fase identificada como a da globaliza¢ao e normatizagao do
termo justica de transi¢ao sob o consenso da importancia de
a democracia lidar com o passado violento (SANTOS, 2010).

Justica de transicao esté relacionada a ideia de passa-
gem para que o passado nao se repita no presente, para que
o conflito do passado nao estruture relagdes do presente,
de modo que uma situagao conflituosa seja superada por
uma comunidade politica pacificada. Contudo, a necessi-
dade de transi¢ao nao se localiza a partir de Nuremberg,
como afirma a autora, nem que ha apenas este referencial
de justica de transicao.

Ha pelo menos dois referenciais juridico-politicos para
justica de transic¢ao: justica retributiva e justica restaurativa,
o primeiro é o paradigma juridico da modernidade e que
orientou a transi¢ao ao final da Segunda Guerra Mundial;
ja o segundo vem da experiéncia da Africa do Sul ao final
do apartheid.

A reparacao da escravidao poderia se localizar num
periodo anterior ao estabelecimento das fases referidas pela
autora, considerando que a escravidao é fundadora do para-
digma da modernidade sob orientacao da filosofia da cons-
ciéncia que, conforme Hegel (1992), divide o planeta terra em
pessoas que sao humanas, mas nao tém consciéncia da sua
superioridade e as pessoas que sao humanas e que gozam da
plena consciéncia de que estdao em lugar de superioridade
em relacdo as outras vidas. As primeiras foram categorizadas
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como sem almas por considerarem que n3o tinha conscién-
cia da existéncia de espirito, portanto, cabendo as segundas
escraviza-las para seu proprio bem numa pretensa racio-
nalidade que durou quase quatro séculos no Brasil e mais
de trés séculos para todas as colonias europeias e as nagoes
colonizadoras.

Para Hegel (1992), o fim da racionalidade de que a superio-
ridade se devia a virtude da alma deu-se com as revolu¢oes
cientificas do final do século XVIII, porém a superioridade
atribuida a consciéncia da existéncia de alma ou espirito
foi substituida pela razao. Aquelas pessoas que eram consi-
deradas como nao conscientes da sua superioridade por ter
alma passaram a ser consideradas como nao conscientes
de sua superioridade por nao se perceber racional e como
Unica espécie racional. O que ndo mudou em nada a supe-
rioridade racializada.

Almeida e Torelly (2011) consideram que o termo justica
no contexto da expressao Justica de Transicao difere da
concepgao de justica como abstragao, considerando que o seu
ponto de partida é concreto e contingente, o que da cor local
a expressao, historicizando-a e distanciando-a de modelo a
ser cumprido.

A materialidade da escravidao racializada* é real em todos
os lugares do planeta terra, considerando que o propoésito
eurocéntrico permaneceu ap6s o colonialismo como colo-
nialidade (QUIJANO, 1992) por meio da ciéncia, da ideia de
democracia, pela valorizacao e centralidade da dinamica
social em torno do mercado, que passa a definir quem vive e
quem morre e é mantido pelo imperialismo em associagao
com as elites locais dos territorios subalternizados.
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A escravidao racializada se tornou muito mais efetiva do
que todas as outras formas de escravidao por nao ter fim.
Passa a escravidao e a inferiorizacao racial permanece em
forma de racismo, o que exige desde o final da escravidao
para quem pretende ser democracia com igual pertenci-
mento (HABERMAS, 1997), justica de transi¢io para sair de
uma sociedade desigual para uma nac¢ao fundada no igual
pertencimento.

Em nenhuma nagao ocorreu justica de transi¢cao apds
o final da escravidao. No Brasil, além de nada ter ocorrido
para passar de uma desigualdade constitucional para a
igualdade de pertencimento ao pacto de nagao, como ja
referido, houve a aprovacao de uma lei, a Lei de Terras de
1850 n. 601, para impedir, apds a escravidao, que as pessoas
negras se vinculassem ao territério nacional. Além disso,
apo6s o fim da escravidao foi implementada uma politica
publica de migragdo europeia para que os novos contrata-
dos por meio do direito trabalhista nao fossem as pessoas
negras. Ou seja, a nacao Brasil sempre teve um projeto geno-
cida voltado para a populagao negra, antes mesmo de existir
enquanto nagao.

Provoca espanto o fato de o maior genocidio da humani-
dade nao ser associado a justica de transicao, considerando
que outras violéncias como as guerras mundiais e as dita-
duras sao os temas da justica de transicao. A omissao com
relacao a escravidao indica que o problema nao faz parte do
passado, e sim, do presente. O tema da justica de transicao
aparece no Brasil apenas relacionado a ditadura militar, como
se a dor da escravidao fosse um legado que as pessoas negras
devem carregar sob as suas costas e em siléncio.



Abrao e Torelly (2010) consideram dois diagnosticos com
relacdo a justica de transicao no Brasil, no caso relacionado
a ditadura militar: o dever de reparar como acerto de contas
com o passado e a concepg¢ao de anistia como esquecimento.
Os dois diagnosticos implicam em nao incluir no tema Justica
de Transi¢do o recontar a histéria como direito de saber a
verdade e como forma de construir outra meméoria coletiva
nacional, portanto, outra identidade nacional.

Os diagnosticos indicados acima estao enraizados nos
fundamentos de justica retributiva, que implica aplicar
anorma com o estabelecimento de san¢ao, no modelo de
Kelsen (1999), SE A E, B DEVE SER. Os outros elementos da
justica de transi¢ao indicadas por Baggio (2010) como: direito
amemoria, a verdade e readequacao institucional tém outra
matriz juridica: a justi¢a restaurativa, como Justica Transicio-
nal na Africa do Sul, como forma restaurar o passado para
construir o futuro (PINTO, 2007).

Para a justica de transi¢do da Africa do Sul, a forma de
enfrentar graves conflitos com estruturas sdcio-econémico-
-politica e moral é restaurando a verdade, com perdao, anis-
tia e reconhecimento de responsabilidade para restaurar a
comunidade politica do igual pertencimento.

A Africa do Sul viveu regime de opressio segregacionista
chamado de apartheid e precisava transitar para uma democra-
cia multirracial pacifica, o que exigia didlogo e negocia¢ao. A
transicao negociada nao significa anistia geral que levasse ao
esquecimento do passado, mas dar énfase a verdade e a respon-
sabiliza¢ao, com puni¢ao em segundo plano (PINTO, 2007).

Porém, o fim legal do apartheid nao eliminou a segregacao
social, a ideia de superioridade racial e a intolerancia resiste
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em aceitar uma igualdade legal. A transicao exige a neces-
sidade de enfrentar barreiras sociais e culturais, buscando
modificar a cosmovisiao da na¢ao de modo a mudar a ideo-
logia da desigualdade como desenvolvimento separado.

A transicdo na Africa do Sul deu lugar a construcio de
uma nova histdria, com celebracao de herdis e heroinas
até entao nao reconhecidos, que passaram a fazer parte do
discurso politico como reinterpretacao do passado para
justificar o compromisso com a revolucao democratica como
simbologia que colabora com a recuperagao da memoria
coletiva que atua para refazer a identidade de nacgao.

No caso da Africa do Sul, passou a ocorrer a celebragio do
Dia de Shaka, um chefe zulu reconhecido pela luta contra o
colonialismo, a reconstrucao de estaitua em memoria de Steve
Bantu Boke Biko, lider negro morto pela policia no periodo
do apartheid, a busca da Cabeca de Hintsa, um guerreiro e
chefe xhosa que foi morto pelos britdnicos no século XIX e
que tinha sido levada para a Escdcia (PINTO, 2007).

A Comissao da Verdade e Reconciliagao adotou os seguin-
tes procedimentos: fundamento de justica restaurativa e nao
retributiva, apesar da anistia; o reconhecimento da verdade e
arejeicao social dos atos cometidos como reprova¢ao moral
com base no principio ubuntu, “um ser humano s6 € um ser
humano por meio de outros e, se um deles é humilhado ou
diminuido, o outro o serd igualmente”, em que nenhum lado
pode impor uma justica dos vencedores, pois nao ha uma
vitéria definitiva e o conceito de justica visando restaurar e
nao punir (PINTO, 2007, p. 405 apud TUTU, 2000, p. 35).

Os objetivos da Comissao eram: a verdade, a anistia e a
restauracao. A verdade incluia antecedentes, circunstancias,



fatores e contexto das violagdes, além das perspectivas das
vitimas e os motivos e percep¢des das pessoas consideradas
responsaveis, conduzindo, para isto, investigacoes e oitivas
como necessaria para a reconstru¢ao da memoria que cons-
titui a identidade, considerando que a Africa do Sul precisava
de uma nova identidade com nova ordem moral para enfren-
tar o mito do negro selvagem e perigoso, que era disciplinado
para se desenvolver (PINTO, 2007).

No estabelecimento da verdade, havia quatro tipos
de verdade: a factual, que buscava um amplo relato que
compreendia as atividades e as descobertas baseadas em
informagcoes factuais e evidéncias coletadas ou recebidas pela
Comissao; a pessoal com base na historia individual contada
pelas vitimas e pelos perpetradores, dando significado a suas
experiéncias pessoais e, assim, permitindo a restauracao da
dignidade humana e civil das vitimas, dando-lhes a oportu-
nidade de relatar a sua versao das violagdes que sofreram;
a verdade social ou dialégica, ou seja, a verdade instituida
por meio da interacao, da discussao e do debate e a restau-
rativa ou curativa, com reconhecimento e reprovagao moral
do passado e a constru¢ao de uma nova memoria coletiva
(PINTO, 2007).

O resultado foi que as vitimas receberam compensacao,
especialmente, a de contar a sua histdria e serem ouvidas,
com isso, desistiam da vinganc¢a em favor da estabilidade
e paz futura. Além disso, os perpetradores confessaram a
culpa como reprova¢ao moral e foram anistiados, restando
reforcada a perspectiva restaurativa da justica.

A experiéncia da Africa do Sul tem o seu cerne na
justica restaurativa, provocando a colaboragao entre
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conflitantes, o que exige que as pessoas queiram colabo-
rar. As vitimas queriam contar a sua versao da historia e
ser recompensadas pelos prejuizos sofridos e as pessoas
responsaveis pela violéncia buscavam anistia e para isso
precisavam assumir publicamente o que fizeram como
reprova¢ao moral.

Nao hé incompatabilidade em unir as duas formas de
justica, isto é, a retributiva — punir para nao repetir e retri-
buir a vitima — e a restaurativa — buscar a paz como final do
conflito. Na experiéncia de povos chamados de tradicionais
africanos e latino-americanos, nas formas de resolver confli-
tos, ha a juncao das duas formas. Serrano (2005), ao analisar
como povos tradicionais africanos resolvem conflitos, consi-
dera que, para resolver conflitos, estas sociedades enfrentam
o conflito pelo debate com todos os membros da comunidade
visando restaurar os elos cindidos.

O autor considera que, para estas sociedades, a palavra
falada, além do seu valor moral fundamental, tira do sagrado
o seu poder operativo e encontra-se em relacao direta tanto
com a manuten¢ao como com a ruptura da harmonia, seja
do ser humano, seja do mundo que o cerca, sendo a palavra
essencial na socializa¢ao das pessoas como expressao do
poder e da ordem, nao s6 da ordem césmica, mas da ordem
social, sendo sua eficicia atribuida na crenca coletiva do
poder da forca vital contida na palavra, no rito que a desen-
cadeia, bem como nos seus suportes biologicos, na figura
do ser humano, ou nos seus suportes materializados como
objetos utilizados nos rituais criados pelas pessoas.

Serrano (2005) afirma que, para estes povos, a troca de
palavras é momento préprio de comunicagao entre as
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pessoas, com a necessidade de a palavra ser correta e apro-
priada, vinculada com a ancestralidade e como elemento
essencial para a busca de consensos, em que a socializagao
é a troca direta da palavra que permite a transferéncia das
experiéncias no seio do grupo, e, deste modo, a reprodugao
da vida social, em que a troca de palavras nao se trata de
mera troca linguistica interindividual, mas como fato comu-
nitario que atravessa todas as dimensoes da comunidade.

Se a palavra comunitaria é a forma enraizada que um
grupo transmite todos os seus valores e as experiéncias sao
vividas como processo educativo para as novas geracoes, a
palavra assume sentidos centrais na vida politica da comu-
nidade como reuniao, espago de discussao, assembleia,
lugar de expressar as palavras publicas e com o sentido
explicito de resolver conflitos.

Nos julgamentos de conflitos, o conjunto da comunidade
é chamado a participar, e nao s6 enquanto observador, mas
atuando como as partes, com discussao prolongada que
pode durar varios dias. Assim, a busca de um consenso pelas
varias partes torna-se mais importante que a puni¢ao em si.
Sempre que é referida a palavra ancestral evita a dissensao
e recria a unidade participativa desejada pela sociedade
(SERRANO, 2005).

No espaco da palavra, um discurso pode relatar aconteci-
mentos reais ou ficticios como forma de encadear os aconte-
cimentos e transformar os fatos em historias inteligiveis, em
que o lugar que seria o tribunal atua como espago cénico, no
qual ocorre a constituicao ou reconstitui¢ao dos fatos numa
narrativa em varias vozes, feita de versoes sucessivas, com
as partes contrarias por si proprias, por defensores das suas
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narrativas ou por especialistas. Dessa forma, os conflitos
sao resolvidos em processos como ritos de passagem com
quatro etapas: tentativa de conciliagao; instalacao do espaco
publico como rito de separacao, em que as narrativas sao
contadas e defendidas; o julgamento, em que os conflitos
tém solucao com a garantia de igualdade entre as pessoas
no espaco publico e o rito de agregacao no qual finalmente
se consegue a volta a normalidade, a harmonia, em que
mesmo aquele que € penalizado é incorporado ao seu grupo
(SERRANO, 2005).

As etapas indicadas incluem a justica retributiva e vai a
justica restaurativa por incluir o ritual de agregacao, o que
faz notar que justica restaurativa nao é oposi¢ao a justica
retributiva, mas é um passo além, visando restaurar os elos
sociais cindidos, o que pode garantir tempos de paz; deste
modo, justica de transi¢do nao se vincula a apenas um
modelo de justi¢a, a um tnico paradigma, mas a busca do
compromisso de pacificar a comunidade politica soma os

dois paradigmas. Como afirma Annan:

A nocao de justica de transi¢ao’ (...) compreende o conjunto
de processos e mecanismos associados as tentativas da socie-
dade em chegar a um acordo quanto ao grande legado de
abusos cometidos no passado, a fim de assegurar que os
responsaveis prestem contas de seus atos, que seja feita a
justica e se conquiste a reconcilia¢do. Tais mecanismos
podem ser judiciais e extrajudiciais, com diferentes niveis
de envolvimento internacional (ou nenhum), bem como abar-
car o juizo de processos individuais, repara¢ées, busca da
verdade, reforma institucional, investiga¢do de antecedentes,
a destitui¢ao de um cargo ou a combinac¢io de todos esses
procedimentos (ANNAN, 2009, p. 325)
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A citagao indica que na justica de transicao deve haver

mecanismos de descoberta da verdade, reparacdes, refor-

mas institucionais e punic¢des. O recontar a historia promove

outra oportunidade de reconstrucao da memoria coletiva,

portanto, o direito de saber a verdade conduz ao refazimento

da memoria e a reconstru¢ao da identidade de um povo.
Abrao e Genro (2010) afirmam que:

Justica transicional é uma resposta concreta as violagoes siste-
maticas ou generalizadas aos direitos humanos. Seu objetivo
é o reconhecimento das vitimas e a promocao de possibilida-
des de reconciliacdo e consolidagdo democratica. A justica
transicional ndo é uma forma especial de justi¢a, mas uma
justica de carater restaurativo, na qual as sociedades trans-
formam a si mesmas depois de um periodo de violagao gene-
ralizada dos direitos humanos (ABRAO; GENRO, 2010, p. 23)

A citagao indica que justica de transi¢ao nao se resume a apli-
cac¢ao de uma pena e retribuir a vitima, mas tem a funcao de
restaurar elos cindidos visando transformar a sociedade em
que vivem ap0s violagoes generalizadas de direitos humanos.

O que leva a concluir que, embora justica de transi¢ao
tenha duas experiéncias, a da justica retributiva do Tribunal
de Nuremberg e a da Africado Sul, o que se conceitua como
justica de transi¢ao atualmente é justica restaurativa, que
reconta a historia como oportunidade de refazer a memoéria
e a identidade nacional, define pena e busca a pacificacao
da comunidade politica.

Portanto, a auséncia de transicao de uma sociedade
escravocrata para uma sociedade democratica com iguais
pertencentes ao pacto de na¢ao € um obstaculo a igualdade
constitucional.
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O direito democratico e a reparacao da
escravidao

Habermas (1997) concebe o direito como medium da vida
cotidiana ao buscar reconstruir a teoria do direito pela
revisitacdo a sociologia juridica e a teoria de justica com a
redefinicao do conceito de razao pratica, com releitura dos
direitos fundamentais, de constitucionalismo e do direito
propriamente dito pela relacao entre direitos humanos e
fundamentais e soberania popular e releitura da relagao
direito e moral. Isso rompe com a filosofia da consciéncia
e afirma a filosofia da linguagem, o que dialoga com a pers-
pectiva de valoriza¢ao da oralidade, das formas como povos
tradicionais da resisténcia ao eurocentrismo tratam a reso-
lucao de conflitos e o direito.

Na discussao do conceito de razao pratica, Habermas (1997)
rompe com o conceito kantiano de razao pratica e recons-
troi-o como razao comunicativa, considera uma racionalidade
comunicativa no lugar da racionalidade pratica, ou seja, a
razao instrumental que orienta os egoismos nao se desvincula
dos principios da razao comunicativa: o egoismo de cada um
s6 € possivel quando o de todos é garantido, nao garantir um
em detrimento de garantir outros fragiliza o de todos.

Na releitura do direito pela relacao direitos humanos e
fundamentais e soberania popular, Habermas (1997) retoma
a afirmacao kantiana de direito como liberdade e coercao,
justificada a coer¢ao como garantia de liberdade e com isso
considera como direitos humanos e direitos fundamentais
os direitos a liberdade subjetiva, o mais livre possivel para
conduzir as suas vidas. E para isso ha que haver garantias
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sociais, técnicas e ecologicas enquanto cada povo e cada
cultura consideram como necessarias para o exercicio das
liberdades subjetivas, o que permite afirmar que s6 é direito
na racionalidade moderna o que ¢ aceito por todos e s6 é
constituicao se for democratica e tiver como fundamento os
direitos fundamentais.

O autor referido categoriza os direitos humanos e funda-

mentais como:

(1) Direitos fundamentais que resultam da configuragao poli-
ticamente auténoma do direito & maior medida possivel de
iguais liberdades subjetivas de a¢ao.

(2) Direitos Fundamentais que resultam da configuracao politi-
camente autbnoma do status de um membro numa associagao
voluntaria de parceiros do direito.

(3) Direitos fundamentais que resultem imediatamente da
possibilidade de postulacao judicial de direitos e da configu-
racao politicamente auténoma da protecao juridica individual.
(HABERMAS, 1997, p.159)

(..)

(4) Direitos fundamentais a participacao, em igualdade de
chances, em processos de formagao da opinido e da vontade,
nos quais os civis exercitam sua autonomia politica e através
dos quais eles criam direito legitimo (HABERMAS, 1997, p. 169).
()

(5) Direitos fundamentais a condigoes de vida garantidas social,
técnica e ecologicamente, na medida em que isso for necessa-
rio para um aproveitamento, em igualdades de chances, dos
direitos elencados de (1) a (4) (HABERMAS, 1997, p. 160).

Vale ainda considerar que a categorizacao que o autor
faz nao deve ser lida como etapas ou geracdes de direitos,
mas que os direitos fundamentais sao as iguais liberdades
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subjetivas de acao e as demais categorias sao as viabiliza-
doras das referidas garantias.

Quanto a relacao direito e moral, Habermas (1997) consi-
dera que direito e moral sdo cooriginarios e que se comple-
mentam discursivamente no discurso de justificacao das
normas, e nos processos de interpretacao da aplicacao da
norma nos discursos de fundamentagao das decisées judi-
ciais, portanto, com simultaneidade na origem e comple-
mentaridade procedimental, com separacao funcional e com
objetividade deontoldgica.

Na perspectiva teérica de reconstrucao feita por Habermas
(1997), s6 é possivel referir como direito propriamente dito
no contexto brasileiro a partir da Constituicio de 1988. E a
primeira constitui¢ao que trata todos como semelhantes pela
garantia de igualdade como direito fundamental.

Ja no preambulo, anuncia o direito em que todos sao
semelhantes:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assem-
bléia Nacional Constituinte para instituir um Estado Demo-
cratico, destinada assegurar o exercicio dos direitos sociais e
individuais, a liberdade, a seguran¢a, o bem-estar, o desenvol-
vimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma
sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na
harmonia social e comprometida, na ordem interna e interna-
cional, com a solugéo pacifica das controvérsias, promulgamos,
sob a protecao de Deus, a seguinte (BRASIL, 1988)

As evidéncias de todos como semelhantes esta em “povo
brasileiro”, “Estado Democratico”, direitos garantidos: direi-
tos sociais e individuais, a igualdade e a justica como valo-
res supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos e o fundamento na harmonia social.
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Art. 1° A Reptblica Federativa do Brasil, formada pela unido
indissoluvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal,
constitui-se em Estado Democréatico de Direito e tem como
fundamentos:

I — a soberania;

I - a cidadania

II1 - a dignidade da pessoa humana;

IV — os valores sociais do trabalho e da livre iniciativa;
V - o pluralismo politico.

Paragrafo tinico. Todo o poder emana do povo, que o exerce
por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos
desta Constituicao. (BRASIL, 1988)

Os fundamentos soberania, cidadania e dignidade também
evidenciam o direito em que todos sdo semelhantes.

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Reptiblica Fede-
rativa do Brasil:

I — construir uma sociedade livre, justa e solidaria;
11 — garantir o desenvolvimento nacional;

II1 - erradicar a pobreza e a marginalizagao e reduzir as desi-
gualdades sociais e regionais;

IV — promover o bem de todos, sem preconceitos de origem,
raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discrimi-
nacao. (BRASIL, 1988)

Nos objetivos, ou seja, o “para que” constitucional, apreen-
de-se novas evidéncias do direito como medium pelas catego-
”» o«

rias “o bem de todos”, “reduzir desigualdades” e “promover
0 bem de todos”.

Art. 4° A Repuiblica Federativa do Brasil rege-se nas suas rela-
¢Oes internacionais pelos seguintes principios:

I — independéncia nacional;
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I1 — prevaléncia dos direitos humanos;

I11 — autodeterminacao dos povos;

IV — nao-intervencao;

V —igualdade entre os Estados;

VI - defesa da paz;

VII - solugdo pacifica dos conflitos;

VIII - reptidio ao terrorismo e ao racismo;

IX — coopera¢do entre os povos para o progresso da
humanidade;

X - concessao de asilo politico.

Paragrafo tinico. A Republica Federativa do Brasil buscara a
integracao econdmica, politica, social e cultural dos povos da
América Latina, visando a formag¢ao de uma comunidade lati-
no-americana de nagoes. (BRASIL, 1988)

Nos principios, a evidéncia de direito como medium esta na
prevaléncia dos direitos humanos. Ja o segundo titulo da
CF-88, traz a enumerac¢ao das garantias fundamentais do
Estado Brasileiro: art. 5°, as garantias propriamente ditas,
na perspectiva de Habermas (1997), as liberdades subjetivas,
incluido o direito de peti¢ao; no 6° e 7°, os direitos sociais;

do 8° ao 179, as liberdades politicas:

TITULOII

Dos Direitos e Garantias Fundamentais

CAPITULO

DOS DIREITOS E DEVERES INDIVIDUAIS E COLETIVOS
Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢ao de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros resi-
dentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a

igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes
(BRASIL, 1988).



Os direitos e garantias fundamentais positivados na CF-88
contam com as categorias teorizadas por Habermas (1997).
O art. 5° conta com as 3 primeiras categorias: as liberdades
subjetivas, o direito de ser membro da comunidade politica
e o direito de peticao. Os artigos 8° ao 17 sao os direitos de
participar da politica, a 4° categoria e os artigos 6° e 7° sdo
os direitos sociais e as garantias técnicas pela educacgao,
que se encontra nos art. 209 a 214, a educagao, e os art. 218
e 219, da ciéncia e da tecnologia. A garantia ecolégica se
encontra no art. 225.

Ainda no Ambito da CF-88, h4 trés instrumentos norma-
tivos que reconhecem a desigualdade e definem meios de
garantir a igualdade: o reptidio ao racismo, como principio no
art. 4° o racismo como crime inafianc¢avel, no art. 5° “XLII - a
pratica do racismo constitui crime inafiancavel e imprescriti-
vel, sujeito a pena de reclusao, nos termos da lei”; protecao a
cultura afro-brasileira nos art. 215, “valorizacao da diversidade
étnica e regional” e 216 “ §5° Ficam tombados todos os docu-
mentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos
antigos quilombos” e o art. 68 do Ato das Disposi¢oes Cons-
titucionais Transitorias — ADCT, que determina a titulagao
das terras quilombolas aos remanescentes dos quilombos.
As garantias nos artigos referidos sao os fundamentos para
a reparacao da escravidao como justica de transicao.

Héa ainda a legislacao especializada, tais como: a Lei n°
7.716/1989, que define os crimes resultantes de preconceito
de raga ou de cor; a Lei n° 10.639/03, que estabelece a obri-
gatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileiras
e africanas nas escolas publicas e privadas do ensino funda-
mental e médio; o Estatuto da Igualdade Racial, a Lei n°
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12.288/2010, destinado a garantir a efetivacao da igualdade
de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais,
coletivos e difusos e o combate a discriminagao e as demais
formas de intolerancia com a diretriz de inclusao das vitimas
de desigualdade étnico-racial, a valorizacao da igualdade
étnica e o fortalecimento da identidade nacional brasileira,
com a garantia dos direitos fundamentais a satide, educa-
¢ao, cultura, esporte e lazer, direito a liberdade religiosa, do
acesso a terra e a moradia, dentre outras garantias; e a Lei n°
12.711/2012, que definiu cotas para o ensino superior.

E possivel sintetizar que na CF-88 ha as garantias funda-
mentais e mais os instrumentos da tipificacao do racismo, da
protecao a cultura afro-brasileira e garantia de terras para os
remanescentes dos quilombos. E na legislacao especial ha
a garantia de promocio do ensino da histéria da Africa, a
condenacao da pratica de racismo, e os direitos fundamentais
especificos para atender a especificidade da desigualdade
racial, portanto, configuram-se, no plano legislativo, todas
as garantias para as/os afro-brasileiras/os como semelhantes,
portanto, todos os fundamentos e estratégias para a reparagao
da escravidao como justica de transicao.

A auséncia de efetivacao da justica de transicao como
mediagao da desigualdade para a igualdade politica consti-
tucional é a condi¢ao para nao serem efetivadas as garantias
e se sdo efetivadas, seja no plano da administra¢ao publica
em forma de politicas publicas, pelo Poder Executivo, seja
como decisao judicial, pelo Poder Judiciario, seja nos atos
legislativos, considerando que a popula¢ao negra visivel-
mente nao goza de garantia de igualdade racial, vem marca-
das pelo racismo estrutural (ALMEIDA, 2018). Ha expressoes



de racismo com frequéncia, seja nos meios de comunicagao,
seja no cotidiano da escola, do trabalho, nas redes sociais,
em todos os ambientes vividos, especialmente, em razao da
politica de cotas, da Lei n° 12.711/2012, cotas para o ensino
superior, e as cotas fomentadas pelo Estatuto da Igualdade
Racial.

Como se justifica a situacao de racismo e de intolerancia
diante de leis tao boas e tao precisas na garantia dos direi-
tos fundamentais as/aos afro-brasileiras/os que pode sim
ser considerado o direito como medium das relac¢oes cotidia-
nas? O que falta é reparacdo da escravidao como justica de
transicao, considerando que o direito n3o se trata apenas
de leis, mas esta implicado especialmente nas institui¢oes
que tornam concretas as politicas publicas que enfrentam a
desigualdade racial e as institui¢oes que produzem a decisao
judicial. E elaborar a lei parece acionar as esferas do pensa-
mento racional, mas colocar em pratica implica em enfren-
tamento a cultura racista incrustrada no imaginario de cada
um e que nunca contou efetivamente com enfrentamento
nem social, nem institucional, levando em conta a orientacao
tedrico-ideoldgica que considerou o Brasil como vivendo uma
cordialidade racial de Gilberto Freyre (2004).

O peticionamento de Esperanca Garcia e de
comunidades quilombolas contemporaneas

Peticionar ao poder soberano é acionar uma das garantias
dos direitos fundamentais referidas por Habermas (1997)
na condicao de membro da comunidade politica e como

membro é considerado igual, um semelhante.
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Mesmo havendo um direito que nao se configura como
direito propriamente dito, no periodo anterior a CF-88, espe-
cialmente, no periodo da escraviza¢ao das/os africanas/os no
Brasil, tal situacdao nao impediu as pessoas afro-brasileiras e
africanas escravizadas no Brasil se valessem da condicao de
pertencente a nagao portuguesa e depois a brasileira e apre-
sentassem pedidos ao poder soberano. Como justificar o acio-
namento do direito de peticao feito no periodo da escravidao?

A pessoa escravizada nao era assemelhada ao livre, mas
era sudito do rei. E como studito do rei as/os afro-brasilei-
ras/os passaram a peticionar ao Conselho Ultramarino e a
autoridades locais, especialmente, no contexto iluminista.
Segundo Parron (2008):

Afora o universo econémico, a produgao cultural portuguesa
também sofreu radical transformacio, sobretudo em 1759,
quando a Companhia de Jesus foi expulsa de todo o império.
Nesse mesmo ano, o ensino secundario, antes confiado aos
inacianos, ganhou estatutos novos, que deviam emoldurar a
imagem moderna do sudito portugués. Em suas instrugdes
aos recém-admitidos professores, a monarquia idealizava o
tipo de aluno que gostaria de formar: cristao, bom studito e
ilustrado. ‘Terao os Professores também’, dizem elas, ‘o cuidado
de inspirar aos Discipulos um grande respeito aos legitimos
Superiores, tanto Eclesiasticos como Seculares: Dando-lhes
suavemente a beber, desde que neles principiar a raiar a luz
da razao, as saudaveis Méaximas do Direito Natural, que esta-
belecem a uniao Crista e a Sociedade Civil; e as indispensaveis
obriga¢des do Homem Cristao, e do Vassalo; e Cidadao’.

()

Finalmente, o governo portugués emitiu uma série de medi-
das para reformar as relagdes sociais no Reino, na América e
na Asia. De 1755 a 1773, stditos antes despojados de direitos
civis elementares foram gradualmente elevados a condigao
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de vassalos europeus, deixando de carregar estigmas juridi-

camente regulamentados de ascendéncia étnica e religiosa.

Indios americanos, nativos asiticos, cristios novos e escravos
africanos em Portugal constituiram os grupos humanos expli-
citamente beneficiados pela inédita inclusdo na sociedade civil
(PARRON, 2008, p. 95)

No mesmo sentido, Precioso (2010) considera que na
segunda metade do século XVIII, negros, crioulos e pardos,
na condicao legal de escravizados, tanto individualmente
quanto coletivamente passaram a peticionar ao rei de Portu-
gal, especialmente, ao Conselho Ultramarino.

A peticao tem o perfil juridico de membro da comuni-
dade politica como se fosse um semelhante que aceitasse
a sua condic¢ao juridica, reclamando apenas das condi¢oes
em que se encontra: separacao do marido, maus-tratos dela
propria, do filho e de outras escravas. Demonstra conhecer
a funcao de autoridades como o procurador e o poder que
o governador tem sobre o mesmo, configurando-se como

atuacgao institucional.

Titulo II — Fung¢des municipaes — Livro I das Ordenacgdes
Filipinas

Art. 59. Participardo ao Conselho Geral os maos tratamentos,
e actos de crueldade, que se costumem praticar com escravo

indicando os meios de preveni-los. (ALMEIDA, 2004a, p.376)
Decreto 1695 de setembro de 1869, que Prohibe as vendas de
escravos debaixo de pregdo e em exposi¢do publica

Art. 2°. Em todas as vendas, escravos ou sejao particulares
ou judiciaes, he prohibido, sob pena de nullidade, separar o
marido da mulher, o filho do pai, mae, salvo sendo os filhos
maiores de 15 annos. (ALMEIDA, 2004d, p.1394)
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Consta como prote¢ao as pessoas escravizadas a obrigacao
de a autoridade municipal comunicar ao conselho geral
maus-tratos e atos de crueldade contra elas e, mais tarde, a
proibicao de separacao da familia, o que configura o enqua-
dramento juridico do pedido da Carta de Esperanca Garcia
na legislacdo em vigor e ainda a relacdo com a tendéncia das
mudancas que estavam por vir no contexto histérico. Desta
maneira, a peti¢cao de Esperanca enquadra-se tecnicamente
como peticao judicial.

Nao é conhecido desfecho da demanda apresentada por
Esperanca Garcia, mas ha um documento semelhante a peti-
¢ao dela, também identificada por Mott (2010), que reafirma
o pedido apresentado e esclarece os maus-tratos aos quais
se refere a Carta de Esperanca Garcia:

Conta que dou a V. Sa. da residéncia de Nazaré, que é procura-
dor o Capitao Antonio Vieira do Couto: (ele) tirou uma escrava
chamada Esperanca, casada, da fazenda de Algoddes e nao
tem concedido tempo algum para a dita ir fazer vida com seu
marido, vendo apertada com varios castigos tem fugido por
varias vezes e o dito Capitao tem posto tao timida a dita em
forma uma quinta feira deu tanta bordoada com um pau e com
ela no chao e depois jurou que havia de amarrar dita escrava
se arretirou com dois filhos, um nos bragos, de 7 meses e outro
de 3 anos; até o presente nao tem tido noticia dela e tem feito
umas correias para castigar e diz que veio para ensinar os ditos
escravos. Tem mostrado como os escravos tem experimentado
que tem clamado contra o dito procurador até que foi ouvido da
intercessao de V. Sa. veio uma portaria até a fazenda da Serrinha
e como tem um padrinho que orou para o dito Procurador nao
teve (realizacdo) do seu mau instinto, em forma que aperta os
ditos escravos (que) nao tém descanso. Todas as noites trabalham
sem descanso algum, sendo preto velho e se fora mog¢o, tudo
podia a mocidade suportar. Como no sustento do dito, muito
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mal que ndo come farinha que a fazenda faz, porque serve para
ajuntar com a que o dito procurador faz para seu negécio, do
que pedindo licenca o intercessor de V. Sa., ndo quis consentir
em forma alguma do que contra a ordem, dizendo que era dos
seus escravos. Que estorva os ditos escravos para o seu servigo
em socar mamona, em desmanchar mandioca e outro servigo.
Até tirou algumas escravas para fiar algodao e diz, como no ano
passado, que era para (trabalharem) na fazenda e fez redes para
seu negocio e ndo tem dado cumprimento algum na sua obriga-
¢a0, nao tem corrigido as ditas fazendas faltando a sua obrigagao,
tendo o criador da fazenda Tranqueira certas rezes em particular
(e) querendo dar esta conta a V. Sa. Como pai e Sr. pde os olhos
de piedade em ver estas lastimas porque nao tem quem fale por
estes mais que a misericordia de V. Sa. abaixo de Deus, pois os
ditos escravos nao tem outro jazigo senao o amparo de V. Sa.
(MOTT, 2010, p. 142-143).

Oliveira (2010, p. 45) relata a historia de Esperanca Garcia:

Esperanca Garcia aparece entre nés na segunda metade do
Século XVIII e foi-nos revelada pelo historiador Luiz Mott em
‘Piaui Colonial’ (1987). Esperan¢a mulher era uma trabalha-
dora rural, casada, negra, escravizada do Real Fisco. Escre-
vera, em 1770, com letras quase desenhadas, uma dentincia
contra o administrador da fazenda em que vivia. A fazenda
fazia parte do patriménio legado por Domingos Sertao aos
jesuitas, em 1711, sendo confiscado posteriormente pela Coroa
Portuguesa, em 1760. As diversas propriedades foram divididas
em trés inspecdes ou departamentos (Nazaré, Piaui e Canindé)
e passaram a ser administradas por inspetores ou administra-
dores. Em cada uma das fazendas havia um criador, vaqueiro
encarregado da produgio e bens, incluindo os trabalhadores.
Esperanca pertencia a fazenda Algodédes, da inspe¢do Nazaré.
Era encarregado, do Departamento, o capitdo Antdnio Vieira
do Couto, que retirara a escravizada de Algoddes e a colocara
na sua residéncia, em outra fazenda, passando esta a trabalhar
como cozinheira (OLIVEIRA, 2010, p. 45).
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(..)

Passados oito anos da dentincia e fuga, pode-se, novamente,
encontrar Esperan¢a em uma relagio de trabalhadores das
fazendas da Inspe¢ao Nazaré — conforme documento manus-
crito disponivel na Biblioteca Nacional, datado de 8 de outubro
de 1778, que revela um pouco mais da vida desta trabalhadora
(OLIVEIRA, 2010, p. 45).

Nao restam duvidas de que a Carta de Esperanca Garcia
se trata de ato de resisténcia, mas um tipo especifico de
resisténcia: uma atuagao como membro da sociedade escra-
vocrata que denuncia e pede protecao do Estado, como um
habeas corpus, numa expressao de exercicio da advocacia em
nome proprio e de outras mulheres que também sofriam
maus-tratos.

Os outros peticionamentos aqui eleitos sao os de trés
comunidades contemporaneas quilombolas: Artur Passos,
municipio de Jerumenha-PI, Periperi, municipio de
Amarante — PI e da Comunidade Olho d’agua dos Azeve-
dos, no municipio de Miguel Alves, estado do Piaui, ja no
contexto da CF-88, fundado no art. 68 do ADCT — CF-88 e no
seu decreto regulamentador, o Decreto 4887/2003%".

As trés comunidades autodeclaram-se quilombolas, duas
encaminharam suas autodeclara¢des a Fundacao Cultural
Palmares, conseguiram a certificagdo como comunidade
quilombola pela referida fundacgao e a outra desistiu de
buscar o direito ao territorio pela legislacao especifica e
optou pelas regras gerais de reforma agraria.

A diferenca entre os dois peticionamentos consiste em:
o peticionamento quilombola ocorre em estado demo-
cratico de direito, sendo os peticionantes semelhantes ou
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iguais a toda a cidadania nacional e o de Esperanca Garcia
configurou-se fora de um Estado brasileiro, organizado por
regras que nao podem ser afirmadas como direito nem como
democracia. No entanto, em ambos os casos os pedidos sdo
feitos de uma perspectiva de membro da comunidade poli-
tica sem deixar de considerar as diferencas abissais entre
as formas de pertencimento: num contexto como pessoa
escravizada e noutro como cidadao livre.

As diferencas abissais sao reduzidas enquanto se observa
as evidéncias das atuais comunidades quilombolas, espe-
cialmente, a Comunidade Olho d’agua dos Azevedos, que
permanece, ha mais de cem anos da aboli¢ao, sem terras,
sem autonomia e com muitas caréncias na vida socioecond-
mica, educacgao e saude, fazendo parecer que a qualidade
da cidadania vivida atualmente nao parece muito diferente,
nas condi¢des socioecondmicas, gragas como foi abolida
a escravidao no pais. Isso, pois essa aboli¢ao ocorreu sem
enfrentar as estruturas racistas historicas, sem nenhuma
garantia social e econdmica para viver como livre, sem fazer
a transicao de uma situagao declarada de desigualdade para
a situacao de igualdade.

Os encaminhamentos dos peticionamentos das atuais
comunidades quilombolas também nao estao muito dife-
rentes do de Esperanca Garcia. E provavel que o pedido de
Esperanc¢a Garcia ndo tenha tido nenhum tipo de resposta.
Os pedidos das comunidades, alguns com mais de dez anos,
até agora tem sido respondido com a lentidao da burocracia

estatal, expressando racismo institucional e estrutural.
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Etnodireito como pertencimento e o direito a
memaoria como reparacao da escravidao

Tomando etnodireito como direito pelo pertencimento socio-
cultural, ou seja, a significacao das normas pelo pertencimento
a cada comunidade politica, vale referir que todo o direito seria
etnodireito como ja citado. Mas a tradi¢ao juridica da racio-
nalidade ocidental eurocéntrica assim nao se configurou, o
que poderia ser etnodireito se efetiva como uma perspectiva
epistémica eurocéntrica monocentrada de direito.

O ponto de partida de um etnodireito quilombola configu-
ra-se nos artigos 215 e 216 da CF-88 que reconhecem a cultura
do povo negro como patrimonio brasileiro, bem como do artigo
68 do ADCT da CF-88.

Partimos do pressuposto de uma silenciada discussao
sobre os temas de etnicidade negra, cultura, histéria afro-
-brasileira, direitos territoriais e socioambientais de comu-
nidades rurais negras como questao enraizada na forma de
constituicao da nagao brasileira, sendo consequéncia das
relagdes secularmente hierarquizadas entre pessoas brancas
e pessoas negras, e o reflexo da invisibilizacao dessa questao
pela historiografia oficial.

A problematica, aqui, se configura a partir de dois ambi-
tos: a realidade historica e social do povo negro e o acesso
a terra. A heranca histérica de 388 anos de escravidao de
mulheres negras e homens negros, em 520 anos de Brasil, sem
realizar a transi¢ao para outro tipo de relacao social, em que
todas as pessoas sao iguais pertencentes ao pacto de nagao,
permanece na estrutura de todas as relagdes sociais. A aboli-
¢ao da escravidao nao se seguiram politicas ou direitos ao



povo negro que minimamente promovesse a sua integracao,
portanto, nao houve repara¢ao da escravidao nem transi¢ao
entre a desigualdade e igualdade, o que fez permanecer a
situacao vivida de racismo como continua¢ao da escravidao.

No quesito da composi¢ao da pessoa negra como igual
pertencente ao pacto de na¢ao, hd uma estrutura histérica
renovada permanentemente na memoria coletiva, das insti-
tuicOes estatais, a impossibilidade de vinculagao ao territo-
rio, o que faz da desterritorializagao uma pauta permanente
na vida do povo negro. A heranca tem uma materialidade
na Lei de Terras de 1850, como ja referido, que tratou de
impedir o pertencimento territorial do povo negro a nagao
Brasil ao definir que, ao serem livres, ndo pudessem adqui-
rir o pertencimento territorial, deste modo, seriam sempre
nacionais incompletos: é povo, fazendo parte da justificativa
de soberania, mas nao tem territério. Ha os vinculos de
pertencimentos, mas nao ha legalidade para se vincular
ao territério, porque o pertencimento legal depende de
aquisicao da terra, que virou mercadoria, logo, o acesso a
terra por uso e ocupagao esta impedido, mas somente pode
acessar pela compra, o que, além da heranca cultural de
inferiorizacao, colocou-o a margem da sociedade brasileira,
e permanentemente um sujeito constitucional inferiorizado.

A inferiorizagdo racial e o ndo pertencimento territorial
fazem parte da memoria coletiva nacional, refor¢cada por
outras memorias coletivas nacionais, considerando que o
modelo nao foi apenas para o Brasil, mas foi planetario.
Portanto, qualquer declaracao de igualdade exige enfren-
tar esta memoria coletiva desagregadora da igualdade para
efetivar o art. 5° da CF-88, como condicao de igualdade, que



faz afirmar que na declaracao de igualdade ha o direito a
memoria.

O direito a memoria é uma politica ausente no rol da
acao estatal para integracao da pessoa negra a comunidade
politica brasileira. Ha que se destacar o direito a memoria
numa dinamica em que as pessoas afetadas pela condigao
de desigualdade tenham a oportunidade de contar a sua
versao da histéria. E h4 a necessidade de que a sociedade,
na sua amplitude, se disponha a conhecer e a entender essa
condi¢ao produzida historicamente, na tentativa de produzir
outro elo constitucional, nao mais com o lugar diferenciado
de subjugacao dispensado ao povo inferiorizado.

Halbwachs (1990) considera que o pensamento individual
s6 se torna lembrado na medida enquanto este é colocado
nos quadros sociais da memoria e participa da memoria cole-
tiva. O nao registro na historia dos atos heréicos do povo
negro como legitima resisténcia que resultou na mudanca da
arquitetura constitucional é uma auséncia que implica em
falta de referentes negros na formac¢ao da memoria social e
consequente participacdo na memoria coletiva.

Essa é uma lente analitica que pode ser adotada para
compreender auséncia e silenciamento em relagao a Espe-
ranca Garcia, mesmo depois de quase quatro décadas de
descoberta do seu peticionamento.

Halbwachs (1990) refere a memoria coletiva como aconte-
cimentos da histéria de um grupo social, que num processo
seletivo permanece o que for capaz de viver com a comuni-
dade no seu plano de memoria:

[no]o plano da memoéria de um grupo se destacam as lembran-
cas dos acontecimentos e das lembran¢as que concernem ao
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maior nimero de seus membros e que resultam quer de sua
propria vida, quer de suas relagdes com os grupos mais proxi-
mos, mais freqiientemente em contato com ele (HALBWACHS,

1990, P. 45).

Vale considerar ainda com D’Aléssio (1993), em citacao a
Halbwachs, que o afeto é liga do processo formador da
memodria: “situac¢des vividas sé se transformam em meméo-
ria se aquele que se lembra sentir-se afetivamente ligado
ao grupo ao qual pertenceu” (p.98). O silenciamento em
relacdo aos herois negros e heroinas negras escravizadas
atua no impedimento do afeto: ndao se quer pertencer,
ligar-se a quem foi derrotado, mas sim aqueles e aquelas
que até podem ter perdido batalhas, mas que ganharam
outras e foram vencedoras/es no final. O afeto produtor
de pertencimento é impedido cotidianamente nos atos
racistas e no silenciamento quanto aos herdis e heroinas
do povo negro.

A natureza seletiva da memoria é produzida pelo presente,
0 que o presente nao solicita é esquecido, portanto, as suas
fronteiras sdo permanentemente moéveis nos dizeres de
Pollak: “As fronteiras desses siléncios e ‘nao-ditos’ com o
esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente (...) estao
em perpétuo deslocamento” (POLLACK, 1989, p.8).

Pollack (1989) discorre sobre mecanismos de articula¢ao
entre memoria e presente e afirma haver a proibicao politi-
co-ideoldgica de lembrar determinados fatos que afetem os
interesses defendidos. Mecanismo este que é permanente-
mente acionado numa sociedade racista como a brasileira: ha
uma cortina de fumaca sobre fatos que expressam heroismo
do povo negro, como o caso de Esperanca Garcia.
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Outro mecanismo referido por Pollack (1989) é a neces-
sidade/dificuldade de integrar lembrancas de grupos na
memoria mais ampla da sociedade. O autor traz o exemplo
de sobreviventes dos campos de concentragao que tiveram
que esquecer ou perdoar para estabelecer vida cotidiana
com aqueles que concordaram com o destino ao campo de
concentragao ou pelo menos nada fizeram, mas o esqueci-
mento foi promovido por justi¢a de transi¢ao, o Tribunal
de Nuremberg, que julgou e condenou perpetradores dos
campos de concentracao. Ja em relacao a escravidao negra
nunca houve justica de transicao.

No mecanismo referido, o autor desenvolve o empirico
dos campos de concentragao indicando que as pessoas sobre-
viventes tiveram um tempo de escuta, como se fosse este o
mecanismo necessario para depois esquecer e seguir em
frente. Para a experiéncia da guerra e tragédia da escravidao
do povo africano, uma tragédia que atingiu imensamente
dois continentes para atender os interesses de um terceiro,
ha que se perguntar: houve escuta para que sobreviventes
seguissem concedendo perdao ou se esquecendo para se
integrar? Nao houve!!

A nossa tese € que nao houve escuta eficiente, nem sufi-
ciente. E o pouco de escuta que houve foi sobre fortes bata-
lhas localizadas em cada pais com maior ou menor forca
da organizagao de sobreviventes. A dentincia de Florestan
Fernandes foi uma voz importante que se levantou para avisar
de que nao houve dinamicas sociais necessarias para que o
Brasil se reconfigurasse em outra arquitetura constitucional.

[..] asociedade brasileira largou o negro ao seu préprio destino,
deitando sobre seus ombros a responsabilidade de reeducar-se



e de transformar-se para corresponder aos novos padroes e
ideais de homem, criados pelo advento do trabalho livre, do
regime republicano e capitalista (FERNANDES, 1978, p. 20).

No mesmo sentido, Maringoni (2011) refere a participagao
do Estado para ampliar a situacao de abandono das/os
ex-cativas/os com o financiamento da politica de migracao
europeia:

Com a abundéncia de mao de obra imigrante, os ex-cativos
acabaram por se constituir em um imenso exército industrial de
reserva, descartavel e sem forca politica alguma na jovem Repu-
blica. Os fazendeiros — em especial os cafeicultores — ganharam
uma compensacao: a importacao de forca de trabalho europeia,
de baixissimo custo, bancada pelo poder publico. Parte da arre-
cadagéo fiscal de todo o Pais foi desviada para o financiamento
da imigragao, destinada especialmente ao Sul e Sudeste. O subsi-
dio estatal direcionado ao setor mais dinamico da economia
acentuou desequilibrios regionais que se tornaram crénicos
pelas décadas seguintes. Esta foi a reforma complementar ao fim
do cativeiro que se viabilizou. Quanto aos negros, estes ficaram
jogados a propria sorte (MARINGON]I, 2011, p. 40).

O abandono da populagao negra no pés-emancipagao é
mais do que nao escutar as suas dores da escravidao, e até
mesmo mais do que abandono. Trata-se de projeto genocida
destinado ao povo negro. Como que uma tragédia de porte,
sem duvida a maior tragédia provocada, no ambito disto
chamado civilizagao, nao seja tratada como crime de lesa
humanidade? S6 ha uma resposta: a destituicao da pessoa
negra de humanidade, como foi feito pelas bulas papais
aqui ja citadas. Nao falar disso, ndo tratar o problema, nao o
enfrentar, é permanecer sob os fundamentos da bula papal
que destitui de humanidade as pessoas negras.



Vale destacar que o reconhecimento de uma memoria
negra que foi negada, uma memoria que nega um passado de
sofrimento e no meio de luta militante alcangou espaco para
lembrar a memoria que tentaram apagar das nossas mentes.
Um destes espaco é a Comissao da Verdade da Escravidao Negra
da Ordem dos/as Advogados/as Brasileiros/as, que busca (re)
significar espacos ainda que restritos para fazer a escuta da voz
da pessoa escravizada como mecanismo para reconfiguragao de
uma memoria de dor, mas com resisténcia, com perdas e ganhos
e com a vitoria de alteracao da arquitetura constitucional. E aqui
trazemos Esperanca Garcia como empiria para recomposicao
das memorias da escravidao do povo piauiense e brasileiro.

O desafio é o da escuta. Quem vai escutar as verdades da
escravidao negra? Os descendentes dos escravocratas, a elite
branca, precisa querer escutar, precisa sentir-se constitucio-
nal. Nos dizeres de Rosenfeld (2003), constitucionalismo é um
sentimento, o sentimento de pertencimento nas dindmicas
metaféricas e metonimicas, em que o sujeito constitucional
é esvaziado do seu contetido branco e elitizado para ser vazio
metaférico a ser preenchido por todas as pessoas pertencen-
tes & comunidade constitucional, sendo todas e, ao mesmo
tempo, nenhuma delas e cada uma delas como parte do todo
constitucional num desenho metonimico.

O desafio da escuta precisa ser enfrentado para desnatu-
ralizar o exterminio da juventude negra na guerra as drogas,
para se colocar um ponto de diivida: se ha mais excecao do
que regra no cumprimento das normas, portanto, numa
confirmacao de que a conduta definida como ilicita ndo é
regra, mas excecao, ha que se questionar a propria genera-
lizacao da conduta.
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A escuta precisa ser feita inclusive como condi¢ao para
esquecer ou para perdoar a tragédia da escravidao como
estratégia necessaria para que o povo negro se sinta integrado
a comunidade constitucional.

Vale ainda considerar outro mecanismo trabalhado por
Pollack (1989) chamado de lembrancas vergonhosas com a
empiria outra vez da Segunda Guerra Mundial. A questao
que levantamos € se a escravidao é uma lembranca vergo-
nhosa diante da tamanha for¢a do racismo.

Defendemos a tese de que efetivamente a escravidao negra
e o seu legado nao causam vergonha ao racismo brasileiro.
Basta ver a reagdo as cotas raciais, os casos de pessoas bran-
cas se beneficiando de cotas raciais em concursos publicos,
anaturalidade da inferiorizagao da popula¢ao negra na cena
publica e privada do pais veiculada intensamente pelo poder
midiatico, seja em novelas, séries, reality shows, telejornais e
programas policiais. Nao, nao ha vergonha de ser racista e de
ter feito as suas riquezas sobre os ombros, corpos e mentes
das pessoas negras.

Os trés mecanismos indicados por Pollack, segundo o
autor, sao transmitidos nas redes de sociabilidade afetiva e
politica. Relacionada a empiria da escravidao aos trés meca-
nismos indicados por Pollack para lembrar e esquecer, é
possivel encontrar algumas repostas para o silenciamento
sobre heroéis e heroinas negras, como Esperanca Garcia.
Como afirma Halbwachs, lembrar é julgar:

[...] a sociedade que porta julgamentos sobre os homens que
vivem e sobre o dia de sua morte, tanto quanto sobre os fatos
quando eles se produzem, encerra na realidade dentro de
cada uma dessas lembrancas importantes ndo somente um
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fragmento de sua experiéncia, mas também um reflexo de suas
reflexdes. (...) Um fato passado é um ensinamento, e um perso-
nagem desaparecido, um encorajamento ou um advertimento
(-..) O quadro da memoria é também uma cadeia de idéias e de
julgamentos (HALBWACHS, 1952, p.282).

A cadeia de julgamentos dos quadros de memoria pelo
processo seletivo realizado pelo trabalho da memoéria
alimenta a perspectiva de um direito a memoéria como
forca do presente para reconstruir o passado e com isso
modificar o presente. Segundo Dantas (2012), o direito a
memoria tem o objetivo de valorizar o acervo cultural dos
diferentes grupos sociais em épocas diversas na formacao
da identidade nacional brasileira. A referéncia acima esta
relacionada com a garantia constitucional no art. 216 da
CF-88, ja citada.

Ha a garantia constitucional de direito a memoria que,
na perspectiva do direito como integridade (DWORKIN,
2003), trata-se de um direito fundamental, considerando
que o direito a memoria diz respeito a igualdade constitu-
cional do Art. 5° da CF-88. Porém, a existéncia da garantia
constitucional pouco alterou as dindmicas sociais, ou seja,
saimos de uma ditadura, mas com pouca oportunidade de
aprendizado do sentimento de democracia constitucional.
Os debates da constituinte foram importantes para alcangar
as garantias, no entanto, o aprendizado da experiéncia foi
negligenciado na sua transmissao e dentre as negligéncias
hé o nao enfretamento ao racismo com politicas publicas
estruturantes capazes de alterar os espacos de convivén-
cia social. E todas as politicas produzem o inverso das suas
promessas, em razao de nao ter sido instituido um espacgo
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publico que oportunize reflexdo sobre as desigualdades
vividas, com espaco de escuta, responsabilizacao e repac-
tuacao da na¢do como reparagao da escravidao.

Luiza Bairros, quando Ministra de Politicas para a Promo-
¢ao da Igualdade Racial, entrevistada por Valente (2011, p.
16-17), afirmou que:

Qualquer decisdo que vise diretamente a inser¢ao de pessoas
negras em varios campos da vida social sera sempre uma
medida politica. O que se coloca sdo projetos distintos sobre
a seguinte questao: o que queremos para este pais? Que tipo
de democracia vamos construir? Uma nos moldes dos anos
1930, uma democracia racial sem os negros?. [...] O argumento
das cotas sociais decorre de uma visao existente sobre a desi-
gualdade no Brasil. H4 amplos setores que ainda defendem
que o fator determinante das desigualdades no Pais é de
caréater social. Que vocé poderia por meio da distribuicao
de renda e de outros mecanismos desta natureza provocar
uma mudanga sensivel dessas desigualdades. H4 mecanis-
mos que acabam deixando a populagao negra de fora dos
beneficios de determinadas medidas. A nossa expectativa
é que as pessoas reconhecam que ser negro na presenca do
racismo é uma desvantagem. Por isso, é preciso criar medidas
que ndo apenas combatam o racismo, como principalmente
sejam capazes de alterar os efeitos negativos que ele gera nas
nossas vidas.

O depoimento acima e os dados aqui ja apresentados indi-
cam que ha demandas para realizar para efetivar as garan-
tias da constitui¢cao no igual pertencimento ao pacto de
nacgao, para que o que foi garantido na CF-88 se torne um
sentimento constitucional. As comissoes de memoria cola-
boram com essa perspectiva como mecanismo de producao
da cena social para a democracia.



A questao que Bairros apresenta: o que queremos para
este pais? E que tipo de democracia vamos construir? E a
reposta/pergunta: uma [democracia racial] nos moldes de
1930, uma democracia racial sem os negros? Acrescenta-
mos, com Esperanca Garcia, uma igualdade de género sem
a mulher negra?

A configuracao da arquitetura constitucional suporta a
representacao até certo ponto. Nao ha discurso constitucio-
nal que se mantenha com uma auséncia plena de grupos
de representados. E o que refere Bairros sobre a pretensa
democracia racial de 1930 sem as pessoas negras. A autor-
representacao é fundamental no processo de tessituras das
memorias da democracia para enfrentar a tutela da pessoa
negra pelo branco como forma de controle social, como
afirma Bastide e Fernandes (1959, p: 237-239):

[...] o negro deveria sempre ser tutelado pelo branco. E neces-
sario, além de impedir a unido dos negros, também vigiar a
ascensdo dos mesmos, para que esta nao seja muito rapida
nem em numero muito grande. A ascensao deve ser indi-
vidual e nao coletiva [...], e 0 negro que ascende deve ser
fiscalizado e sempre depender de algum branco que o proteja.

Quanto a mulher, negra além da tutela do branco, ha
a tutela do patriarcado. E no caso da mulher negra em
situagao de escravidao e a sua heranga no presente, o
entrecruzamento das opressoes resulta numa alquimia
social que retira o direito a maternidade da mulher negra,
ela cuida dos filhos alheios; hipersexualiza o seu corpo;
empurra-a para cotidiano de estupro e violéncia; nega o
seu direito a familia e a conduz a solidao, especialmente,
no envelhecimento.

235



Como relata Gilberto Freyre (1977) na sua composi¢ao
de democracia racial brasileira sem a populac¢ao negra e/ou
com a manutencao de sua inferioriza¢ao, a mulher negra
estava nas cozinhas e nas alcovas sendo violentada pelos
homens brancos, construindo os seus afetos com os fios do
racismo e do machismo, o que o faz permanecer:

Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de
mamar. Que nos deu de comer, ela propria amolengando na
mao o bolao de comida. Da negra velha que nos contou as
primeiras histérias de bicho e de mal-assombrado. Da mulata
que nos tirou o primeiro bicho-de-pé de uma coceira tao boba.
Da que nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger
da cama-de-vento, a primeira sensa¢ido completa de homem
(FREYRE, 1977, p. 283).

A citagao acima resume a democracia racial em que se

tornou a memoria coletiva do povo brasileiro: da nao inte-

gracao social da pessoa negra, com destaque para a mulher

negra, a quem ¢é negado o pertencimento familiar, a sua

destinacao a cultura do estupro como educagao sexual.
Giacomini (1988, p. 51-52) afirma que:

A existéncia de ‘maes-pretas’ revela mais uma faceta da expro-
priacdo da senzala pela casa-grande, cujas conseqiiéncias
inevitaveis foram a nega¢ao da maternidade da escrava e a
mortandade de seus filhos. Para que a escrava se transformasse
em mae-preta da crianca branca, foi-lhe bloqueada a possibili-
dade de ser mae de seu filho preto. A proliferacao de nhonhés
implicava o abandono e a morte de moleques.

O tratamento recebido pelas mulheres negras as coloca em
situacao inferiorizada de modo diferente das demais mulhe-
res. A dor infligida pelo patriarcado nao s6 inferioriza a
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mulher negra por ser mulher, mas impede a vida em familia,
violenta-a, torna-a concubina e nunca a esposa e a abandona
a solidao no envelhecimento ou mesmo permanentemente.

Esperanca Garcia faz dentincia assemelhada no seu peti-
cionamento: teve a familia desfeita, sem tempo para cuidar
dos filhos, os seus filhos sendo violentados e a sua separagao
da comunidade de origem. A propria forma de registrar as
pessoas escravizadas pela nagao portuguesa negava a familia
negra. Como ja referido, no registro da possivel familia de
Esperanca Garcia, as criancas nao sao registradas como filhos
dos seus pais, mas ao final da lista como menor de idade.

As duas garantias, a de pertencer a comunidade politica e
ade ser tratada com igual respeito e consideragao (DWORKIN,
2003), configuram-se como necessidade para o exercicio do
direito subjetivo base, o de cidadania, sendo a populagao
negra pertencente ao escopo constitucionalista brasileiro,
cabendo-lhes o protagonismo da sua vida como sujeito cons-
titucional no exercicio das suas liberdades.

Consideramos ainda a violagao de direitos, descumpri-
mento das normas, inclusive o ndo cumprimento da Lei n°
10.639/03, que determina o ensino da histdria e cultura da
Africa e 0 ndo cumprimento da determinacio pela contex-
tualizacao do ensino pela LDB — Lei 9394/96.

A nao contextualizagao do ensino juridico e o dificil acesso
ao mesmo impede a formacao de cultura juridica na perspec-
tiva de etnodireito com juristas negras/os que possam dispor
dos meios para o exercicio da liberdade de escolha da profis-
sao e sair do lugar de condenado da escravidao, que possa
atuar futuramente como pesquisador, docente ou técnico
de direito, a partir do seu pertencimento étnico-racial e nao
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contra o0 mesmo, como tem feito o projeto de ensino brasileiro
ao relegar as pessoas negras lugares de negacao e violéncia
para o povo negro e contra 0 povo negro.

A discussao realizada leva a considerar que a perspectiva
do etnodireito como direito pelo pertencimento a comuni-
dade politica nao se verificou no passado escravocrata em
razao de ser a populagao afro-brasileira nao pertencente a
comunidade politica de modo igual e também nao se veri-
fica no presente em razao das normas que garantem o igual
pertencimento nao se verificarem de modo eficaz, em razao
de nao constru¢ao de uma meméoria coletiva com o igual
pertencimento ao pacto de nagao.

E como se o avango entre o passado e o presente estivesse
no reconhecimento legal do igual pertencimento das/os afro-
-brasileiras/os, mas que nao se aplica a realidade em razao
de inexisténcia de politicas publicas e/ou a distor¢ao das
mesmas de modo a repetir o passado, cabendo esforco da
pesquisa e militincia para ampliar e fortalecer a cultura de
reconhecimento da igualdade racial como forma de fortalecer
os processos de efetivacdo e aplica¢ao das normas vinculadas
aos seus objetivos, como repara¢ao da escravidao no ambito
de justica de transi¢ao. Nao ha injusticas maiores a humani-
dade do que a continuagao da escravidao pelo racismo.
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CONSIDERACOES
FINAIS



Finalizamos o presente dossié atestando o alcance do objetivo
pretendido, qual seja, o de analisar a natureza juridica da
Carta de Esperanca Garcia, a partir do levantamento histo-
riografico do contexto em que foi produzido, dos sentidos
da carta como memoria da escravidao e como resisténcia
pelo autorreconhecimento e peticionamento como sujeito
constitucional.

O trabalho com a historiografia referiu sobre a possivel
existéncia de uma rede solidariedade em causa de Esperanca
Garcia que contou com a provavel participagao do adminis-
trador das fazendas Algododes e Serrinha, José Esteves Falcao,
evidenciada por documento que trata a situagdo narrada por
Esperanca Garcia. E que deve ter feito parte da citada rede
as pessoas escravizadas nas duas fazendas, que municiaram
a autoridade referida com as informacdes a respeito dos
maus-tratos pelos quais sofriam desde a chegada de Anto-
nio Vieira do Couto, porém uma rede que serviu apenas de
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informacgao a Coroa portuguesa dos ocorridos na coldnia,
ao invés de efetivamente enfrentar as situa¢coes de violéncia
sofridas pelas/os escravizadas/os.

Outro aspecto conclusivo levantado pelo trabalho histo-
riografico foi a natureza coletiva das dentincias feitas por
Esperanca Garcia, mesmo que a carta tenha sido escrita em
primeira pessoa, o que barrou a sua natureza generalizada
como sendo uma advocacia em causa propria e, a0 mesmo
tempo, coletiva. Com isso, apresenta o projeto de replane-
jamento das suas vidas como criadora da sua historia, ao
tempo em que apresenta a obrigacao da autoridade publica
em protecao as pessoas escravizadas “os ditos escravos nao
tém outro jazigo senao o amparo de V.Sa”.

Além de enunciar a competéncia da autoridade admi-
nistrativa, o peticionamento demanda a atuacao do poder
administrativo das fazendas reais conforme a lei, ao criticar
posturas dos inspetores, sendo o dever dos mesmos agirem
conforme as regras juridicas e religiosas dos colonizadores
que concediam aos suditos prerrogativas simples, como as de
se conservarem cristaos, constituirem familias e batizarem
os seus filhos nos preceitos do catolicismo, atuando assim
como na qualidade de intérprete da escravidao e do direito
portugues.

Outro aspecto conclusivo diz respeito ao desfecho do
enredo da narrativa de Esperanca Garcia, com o reconheci-
mento de auséncia de informagdes sobre o que lhe ocorreu
depois do peticionamento, mas ha evidéncia da existéncia
da mesma na relacao de pessoas escravizadas da fazenda
Algoddes do final da década de 1770. Fazenda esta que se
estruturava com a mao de obra sem presenca imediata do

24



senhor, considerando que este nao habitava os sertoes, o que
pode ter favorecido um sentimento ainda que mitigado de
mais autonomia em relacao aqueles que tinham o senhor
nos seus calcanhares diretamente.

Isso, contudo, nao implica em abrandamento da escravi-
dao, como foi equivocadamente registrado numa pretensa
historiografia oficial, especialmente, pela afirmacao da sujei-
¢ao pela forca secular dos sacerdotes, reforcada pelo peti-
cionamento de Esperanca Garcia, pratica de instalagao de
olheiros para fiscalizar homens escravizados nas suas tare-
fas de vaqueiro, bem como os varios conflitos em atos de
rebeldia entre senhores e pessoas escravizadas, com fugas e
aquilombamentos.

A carta de Esperan¢a Garcia é um importante instrumento
para ressignificar as dores da escravidao com a construgao de
uma memodria coletiva e de uma identidade negra, tirando-a
do mundo da escravidao e reposicionando-a na histéria como
heroina da resisténcia, que ja foi assim incorporada pela Lei
5.046 de 7 de janeiro de 1999, de autoria do Dep. Olavo Rebelo
de Carvalho Filho, que instituiu o dia 06 de setembro, data
em que a carta foi escrita, como o dia Estadual da Conscién-
cia Negra no Piaui.

A referida lei pode ser afirmada como lugar de memoria
que se estabeleceu oficialmente, como regime de verdade,
legitimando o reconhecimento do povo piauiense negro
nesse lugar. A proposta de reconhecimento simboélico de
Esperanca Garcia como advogada pretende ser também um
lugar de memoria para o povo negro piauiense e brasileiro.

A Comissao da Verdade da Escravidao Negra da OAB-PI
avocou para si a tarefa de contribuir para efetividade do
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direito a memoria e a verdade sobre a histoéria do Piaui no
enfrentamento as omissdes e distor¢des sobre o direito vivo
e vivido pelo povo negro, bem como, com isso, fortalecer as
lutas do presente protagonizadas pelas Esperancas Garcias
do presente, com seus filhos e suas filhas sendo extermina-
dos pelas politicas urbanas como as politicas que ensejam a
guerra as drogas.

O trabalho da comissao fortalece ainda a advocacia como
lugar de luta por direitos, contra injusticas e em defesa da
democracia, em especial, a advogada negra, animando-a ao
enfrentamento cotidiano do racismo, principalmente, o insti-
tucional, na luta por direitos.

A luta por direitos é a perspectiva adotada de direito
na analise do viés juridico da carta da Esperanca Garcia
como denuncia do que nao reconhece a pessoa negra como
membro e autor da soberania popular e com a atuagao para
que outro direito se configure como trabalho de memoria
para ressignificar o presente com o protagonismo das lutas
por direitos pelo povo negro como reparagao da escravidao
e justica de transicao para repactuar a nagao.

Consideramos ainda a situacao juridica da pessoa escra-
vizada como um misto de sujeito e objeto, pela contradi¢ao
entre o tratamento civil e o penal. Neste, tratada como passi-
vel de responder por seus crimes, com um minimo de prote-
¢Oes como as prote¢des contra maus-tratos, atos de crueldade
e a proibicao de separar marido e mulher, portanto, uma
condi¢ao que nao se resume a despersonalizacao da/o
escravizada/o.

O ato de Esperanca Garcia expressa a personaliza¢ao da/o
escravizada/o, o que localiza o seu feito dentre as lutas contra



a escravidao a partir do direito, como um fazer de um sujeito
de direitos que pleiteava na institucionalidade ou pelo menos
lutava por direitos, aproveitando as poucas garantias que
havia em atitude propria de membro da comunidade politica,
isto é, a de sujeito constitucional submetido ao direito, mas
com garantias com o diferencial da condi¢ao escravocrata.

O presente dossié foi produzido para fundamentar o
pedido de reconhecimento de Esperanca Garcia como advo-
gada a Ordem dos/as Advogados/as do Brasil, Sec¢ao Estado
do Piaui. Foram formadas duas comissoes, uma da histéria
e outra do direito e as duas comissdes tiveram dinamicas
de trabalho especificas e gerais, sendo a geral marcada por
reunides de trabalho e eventos publicos, nos quais resultados
dos trabalhos de produc¢ao do dossié foram apresentados,
postos em debate e, com a contribui¢ao dos debates, incor-
poradas ou nao ao texto do dossié.

Nas consideragoes que finalizam o presente texto apresen-
tamos que os resultados pretendidos foram alcancados, nao
da forma primeiramente planejados, mas foram alcancados,
quais sejam: o de fundamentar e argumentar o pedido de
reconhecimento de Esperanca Garcia como advogada.

Os fundamentos sao: a igualdade constitucional do art.
5° da CF-88 e o direito a memoria, art. 216 da CF-88. A argu-
mentacao dos fundamentos aqui apresentados sao sintetica-
mente alinhados: a desigualdade racial e racismo expressos
em estatisticas sobre a realidade brasileira, o que impede
a composicao de vivéncia de uma cultura constitucional; a
desigualdade racial e racismo estao estruturados na cultura
brasileira por estratégia do trabalho de memoria, o direito
a verdade e a memoria atuam na composicao de estrutura
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social compativel com a constituicao; a visibilidade da
heroina negra Esperanca Garcia e da sua luta por justica
fortalecem a identidade cidada do povo negro brasileiro e
piauiense e as lutas por direitos e justica empreendidas pela
sociedade piauiense e brasileira e pela advocacia brasileira,
em especial, as mulheres e homens que se colocam nos fron-
tes em defesa da democracia e advocacia popular.

O resultado do pedido foi favoravel e Esperanca Garcia foi
reconhecida como advogada piauiense em 05/09/2017! Viva a
resisténcia negra! Viva a advocacia piauiense que se fortalece
com Esperanca Garcia!
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Fontes documentais

I APEPIL Relacao desta fazenda dos Posons [Pog¢des] de duas
casas, e currais e chiqueiros, e fabrica de cavalos e escravos
tudo por ordem deste [hmo Governo. Série: Municipio/
Subsérie: Oeiras/ Anos: 1752-59 — 1764-65-66-67-69-70-72-73-
74-75-76-77-78-79 — 1780-81-82-83-84-85-86-87-88-89 — 1790-1799-
1869. Caixa 97.

2 Oficio do [governador do Piaui], Joao Pereira Caldas, ao
[Secretaria de estado da Marinha e Ultramar], Tomé Joaquim
da Costa Corte Real, sobre a necessidade de um Almoxari-
fado independente do Maranhao, e o servi¢o do recebedor da
Fazenda Real, José Esteves Falcao. Anexo: 06 docs. AHU-Piaui,
Cx.6, doc. 7, /AHU_CU_o16, Cx. 6, D. 380.

3 Carta do provedor da Fazenda Real do Piaui, Luis José
Duarte Freire, ao rei [D. José], sobre o recenseamento da conta
referente ao ano de 1764, do almoxarife da Fazenda Real, José
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Esteves Falcao. AHU-Piaui, cx. 7, doc. 28/ AHU_CU_o16, Cx. 9,
D. 542.

4 APEPI Capitania do Piaui. Registo de Cartas ao general
do Estado: 1770-1781. Caixa. 149.

5 Memoria de Domingos Gomes sobre a descri¢cao das
fazendas existentes no Piaui. AHU — PIAUI - CU - 016, Cx. 7.
Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722. Os escritos do padre Domin-
gos Gomes se situam no momento da morte de Domingos
Afonso Sertao, em 1711. Fase essa em que a Companhia de
Jesus encaminhara ao Juiz de Terras as suas reais pretensoes
em tomar posse das fazendas de Domingos Afonso localiza-
das na Capitania do Piaui. O Padre Manoel da Costa n3o s6
ira ao Piaui, no mesmo ano do falecido de Domingos, como
encaminhara ao governador do Maranhao uma provisao da
Igreja sobre as ditas posses.

6 Oficio do escrivao da Fazenda Real do Maranhao, Elias
Aniceto Martins Vidigal, a [Secretaria de Estado da Marinha
e Ultramar], sobre as fazendas de gado que estao sob a Admi-
nistracao Real no Piaui, fornecendo o namero delas e sua
extensao, mas explicando que nao possui muitas informacoes
arespeito e os dados nao sao exatos. AHU-Maranhio, mago
12/AHU_ACL_CU_o16, Cx. 23, D. 1187.

7  OFICIO do [governador do Piaui], Jodao Pereira Caldas,
ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar], Francisco
Xavier de Mendonga Furtado, sobre a sua tomada de posse
e o estado em que encontrou a capitania, a expulsao dos
padres da Companhia de Jesus e o seqiiestro de seus bens;
AHU_ACL_CU_o016,CX. 7, D.407.
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8 APEPI Capitania do Piaui. Registo de Cartas ao general
do Estado: 1770-1781. Livro 149.

9 Memoria de Domingos Gomes sobre a descri¢ao das
fazendas existentes no Piaui. AHU — PIAUI - CU - 016 Cx. 7.
Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.

10 Quando a estiagem castigava os planteis de gado vacum
e cavalar das fazendas, a ordem do governador era reduzir
a exporta¢ao dos animais, mesmo sabendo que capitanias
proximas, como Maranhao e Pernambuco dependessem
desses alimentos vindos do Piaui. Ver APEPI. Capitania do
Piauhy — Resposta a S. M. Tomo III - 1793 a 1805. SPE: COD:
o12// ENTN. 01// PRAT. o1. OFF n° 20 // Contemplado na Capa
Supra.

11 Memoria de Domingos Gomes sobre a descri¢ao das
fazendas existentes no Piaui. AHU — PIAUI — CU - 016 Cx. 7.
Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.

12 APEPI. Capitania do Paiuhy. Registro: 1780-1798.
SPE-COD-010 ESTN. 01 PRAT. OI

13 APEPI Capitania. Registo de correspondéncia para a
metropole. SPE COD. o11 / ESTN. oI PRAT. 01

14 APEPIL Capitania do Piauhy. Carta aos 3 Inspetores da
Real Administrac¢ao. Correspondéncia — 1769-1773. SPE COD.
148. ESTN. 02 PRAT. OI.

15 APEPI Correspondéncia -1798. SPE. COD.156 ESTN. 2
PRAT. o1.

16 Memoria de Domingos Gomes sobre a descri¢ao das
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fazendas existentes no Piaui. AHU - PIAUI - CU - 016, Cx. 7.
Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.

17 “Relatério do bacharel Joao Antoénio da Cruz Diniz
Pinheiro, ouvidor que foi do Maranhao, composto em 1751.
Noticia do que contém o Estado do Maranhao em comum,
e em particular sucintamente dentro no seu distrito”. In:
AZEVEDO, Joao Lucio de. Os jesuitas no Grao-Para: suas
missOes e a colonizacao. Belém: SECULT, 1999.p. 346.

18 Em regra, a documentac¢ao explicita apenas o primeiro
nome do escravizado, seguido depois da denominacao
crioulo, mulato ou a procedéncia africana. No caso da docu-
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AHU_Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_CU_o16, Cx. 12, D. 684.
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21 Os trabalhos estao disponiveis no site http://www.labhoi.
uff.br/passadospresentes/.
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2008. Disponivel em: http://www.fnt.org.br/reportagens.php.
Acesso em: 16/06/2012.



23 O texto da lei pode ser encontrado no seguinte endereco
eletronico: http://servleg.al.pi.gov.br:9o80/ALEPI/sapl_docu-
mentos/norma_juridica/1698_texto_integral consultado em:
31/07/2015.

24 Eimportante ressaltar que durante a pesquisa realizada
para a construcao deste Dossié, encontramos varios coletivos
de mulheres negras intitulados de Esperanca Garcia, o que
representa o alcance da historia e da memoria acerca dessa
personagem importante da histéria do Piaui.

25 O concurso foi divulgado pelo seguinte site: http://www.
overmundo.com.br/overblog/um-rosto-para-esperanca-garcia

26 In: https://jarconsian.wordpress.com/tag/dum-diversas/
27 Carta Régia de 13 de abril de 1636, sobre sangue limpo.
28 Carta Régia de 13 de abril de 1636, sobre sangue limpo.

29 Vale a pena lembrar que as afirmagoes se dao a partir de
um olhar eurocéntrico. Antes de Grécia, houve Egito e outras
civilizacOes africanas e da Abya Yala, a que chamaram de
América. E nestas com certeza havia o direito.
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politica por razdes de guerra. E por nao haver uma marca
corporal aquela escravidao poderia chegar ao fim.

31 As comunidades citadas sao estudadas no Grupo de
Pesquisa Direitos Humanos e Cidadania da Universidade
Federal do Piaui (DIHUCI, 2016).
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ATA DA SESSAO ORDINARIA DO CONSELHO

PLENO DA ORDEM DOS ADVOGADOS DO BRASIL -
SECCAO DO PIAUI, REALIZADA EM 27 DE JULHO DE
2017.410650

Aos vinte e sete de julho de dois mil e dezessete, as dezenove
horas, na sala do Conselho Seccional do Piaui, reuniu-se em
Sessao Ordinaria o Conselho Pleno, nos termos do art. 83
do Regimento Interno da OAB/PI, com a presenca do Presi-
dente, FRANCISCO LUCAS COSTA VELOSO, do Secretario
Geral, LEONARDO CERQUEIRA E CARVALHO, da Secreta-
ria-Geral Adjunta, ELIDA FABRICIA OLIVEIRA MACHADO
FRANKLIN, dos Conselheiros Seccionais, ANA CAROLINA
MAGALHAES FORTES, AUDERI MARTINS CARNEIRO FILHO,
CARLOS WASHINGTON CRONEMBERG COELHO, EFREN
PAULO PORFIRIO DE SA LIMA, GABRIEL ROCHA FURTADO,
GESIO DE LIMA VERAS, LILIAN FIRMEZA MENDES, CARLOS
ALBERTO FONTENELLE DE CASTRO FILHO, ELAYNNE
CHRISTINE DE SOUSA ALVES, FRANCISCO CARLOS
FEITOSA PEREIRA, HERVAL RIBEIRO, ]OSE FERREIRA DOS
SANTOS JUNIOR, JOSSELENE BRITO MUNIZ BASTOS, LUCAS
SANTOS EULALIO DANTAS, MARTHA FERNANDA E SILVA
DE OLIVEIRA, MAURO RODRIGO OLIVEIRA LIMA, TIAGO
VALE DE ALMEIDA. Verificado o quérum regimental, o Presi-
dente abriu os trabalhos com a aprovacao da ata da sessao
anterior e, em seguida, apresentou a ordem do dia com a
seguinte pauta, anteriormente divulgada: 1- Apreciacao da
proposta de criagao do Conselhos das Subse¢oes da OAB- PI:
Relator (a): Conselheiro Gésio de Lima Veras; 2- Julgamento
do Recurso de Inscri¢do: Proc. N° 1891/2017, Requerente:
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Jaiza Dias Lopes, Relator (a): Conselheiro Herval Ribeiro;
3- Julgamento do Processo n° 0478/43/02 - CP em referéncia
ao Processo Etico Disciplinar n° 0248/17/99 - TED, Recor-
rente: H. A. T. N., Patrono: Humberto Augusto Teixeira
Nunes (OAB/PI n® 2439), Recorrido: Isabel Mendes de Sousa,
Conselheiro Relator: Leonidas Arrais Mouzinho Janior. O
Presidente apresentou também os itens da Extrapauta: 1.
Apresentacao da minuta da resolugao que versa sobre o
uso do estacionamento; 2. Apreciacdo do requerimento de
concessao do titulo simbdlico de advogada a escravizada
Esperanca Garcia como advogada; Requerente: Comissao
da Verdade sobre a Escravidao Negra. Iniciou-se com o
primeiro item da Extrapauta, a qual versou sobre a minuta
da regulamentacao do uso do estacionamento da sede da
OAB/PI. O Secretario Geral leu na integra a minuta e, apos,
foi dada a palavra aos Conselheiros, para fins de debates
e sugestoes. Foram apresentadas as seguintes ressalvas:
adicionar as siglas CAAPI e ESA, onde s6 havia OAB/PI; acres-
cer ao artigo 2° a expressao ativos, modificando o texto para
a seguinte redagao: "advogados e estagiarios ativos na OAB/
PI"; retirar do trecho que versava sobre o limite de tempo, do
artigo 3°, acrescentando a tolerancia de 15 minutos, indepen-
dentemente da finalidade; trocar a expressao empregados
por colaboradores, no artigo 4°; acrescer ao §1° do artigo
6°, mais duas vagas as gestantes e lactantes; adicionar ao §
unico do artigo 8°, a fundamentagao da infracao disciplinar
com base no artigo 34, XVI do Estatuto da Advocacia e a
Ordem dos Advogados do Brasil; e, retirar o artigo 9° em sua
integralidade. Com as alteracdes sugeridas e acatadas foi
aberta a votacao e, por unanimidade, aprovada a minuta da
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Resolugao em epigrafe. Em seguida, trouxe-se a julgamento
o primeiro ponto da Pauta, o qual, em razao da auséncia de
quérum qualificado para deliberacao, foi retirado. Seguiu-se
com o julgamento do recurso de inscri¢ao de n° 1891/2017. O
nobre relator leu o relatério. Apés foi franqueada a palavra a
recorrente, que alegou a existéncia de incoeréncia nas deci-
soes da OAB com as decisoes da Justica Federal, afirmando
que outros colegas de profissao encontram-se inscritos nos
quadros da Ordem. Em seguida, o relator proferiu o voto
pela manutencao da decisao da 22 Camara e permanéncia
do indeferimento do pedido da inscri¢ao, fundamentada
pela incompatibilidade com o cargo de Agente de Transito.
Aberta a votagao, o Conselheiro Gésio sugeriu que a OAB/PI
oficie o Municipio de Teresina, a fim de averiguar quais sao
os funcionarios que exercem o cargo de Agente de Transito
e se sao inscritos ou estao regulares nos quadros da Ordem,
o que foi ratificado pela Conselheira Lilian Firmeza. Ao
final, por maioria, o voto do relator foi aprovado. Vencidos
os Conselheiros Efren, Lilian e Francisco Carlos Feitosa e
abstencao da Conselheira Martha Fernanda. O item 3 da
Pauta foi retirado, tendo em vista que o Conselheiro relator
se licenciou. O Secretario geral determinou, entao, a redistri-
buicao do feito para outro nobre Conselheiro. Ato continuo,
colocou-se em apreciacao o segundo item da extrapauta.
O presidente relatou brevemente a histéria de Esperanca
Garcia, contextualizou o requerimento com a pesquisa reali-
zada pela Comissao da Verdade sobre a Escravidao Negra e,
sem seguida, passou a palavra a Conselheira relatora, que
leu o relatério. Apos foi franqueada a palavra a uma das
representantes da Comissao em epigrafe, que ressaltou a
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importancia do estudo realizado e do requerimento pelo
titulo a Esperanca Garcia. A relatora proferiu, entao, voto
pelo deferimento do requerimento e, consequentemente,
a concessao do titulo a Esperanca Garcia. O nobre Conse-
lheiro Efren Paulo Cordao sugeriu que a OAB/PI receba a
Carta de Esperanca Garcia e, de pronto, emita parecer favo-
ravel e, de pronto, encaminhe-a ao Governador do Estado
do Piaui, a fim de acatar, simbolicamente, o pedido feito,
a época. A nobre Conselheira Martha Fernanda sugeriu
que fosse emitida uma carteira da OAB como gesto simbo-
lico pelo titulo concedido. Aberta a votagao, por unani-
midade, os nobres Conselheiros acompanharam o voto
da relatora, bem como as sugestdes emitidas. Nada mais
havendo a tratar, encerraram-se os trabalhos, dos quais eu,

Leonardo Cerqueira e Carvalho, Secre-
tario Geral da OAB/PI, redigi a presente ata que sera lida e
aprovada, por todos assinada.
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ATA DA SESSAO ORDINARIA DO CONSELHO
PLENO DO CONSELHO FEDERAL DA ORDEM
DOS ADVOGADOS DO BRASIL

(2.1952 SESSAO - 922a REUNIAO)

Data: 25 de novembro de 2022, as ogh51min.
Local: Sede do Conselho Federal da OAB, Plenario.
SAUS Quadra o5 - Bloco M - Lote 1, Brasilia.

Presencas: do Presidente José Alberto Ribeiro Simonetti
Cabral; da Secretaria-Geral Sayury Silva de Otoni; da Secre-
taria-Geral Adjunta Milena da Gama Fernandes Canto e
Diretor-Tesoureiro Leonardo Pio da Silva Campos; das
Conselheiras e dos Conselheiros Federais Celia da Cruz
Barros Cabral Ferreira, Helcinkia Albuquerque dos Santos
e Raquel Eline da Silva Albuquerque (AC); Claudia Lopes
Medeiros, Marialba dos Santos Braga e Sergio Ludmer (AL);
Aurilene Uchoéa de Brito, Felipe Sarmento Cordeiro e Sinya
Simone Gurgel Juarez (AP); Ezelaide Viegas da Costa
Almeida, Gina Carla Sarkis Romeiro e Marco Aurélio de
Lima Choy (AM); Luiz Augusto Reis de Azevedo Coutinho
e Marilda Sampaio de Miranda Santana (BA); Ana Vladia
Martins Feitosa e Hélio das Chagas Leitao (CE); Cristiane
Damasceno Leite, Francisco Queiroz Caputo Neto e Ticiano
Figueiredo de Oliveira (DF); Jedson Marchesi Maioli (ES);
Ariana Garcia do Nascimento Teles, Arlete Mesquita e
David Soares da Costa Jinior (GO); Ana Karolina Sousa de
Carvalho Nunes e Daniel Blume (MA); Claudia Pereira Braga
Negrao e Ulisses Rabaneda dos Santos (MT); Afeife Moha-
mad Hajj, Andrea Flores e Ricardo Souza Pereira (MS);
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Misabel de Abreu Machado Derzi e Sergio Murilo Diniz
Braga (MG); Cristina Silvia Alves Lourenco (PA); Paulo Anto-
nio Maia e Silva e Rodrigo Azevedo Toscano de Brito (PB);
Ana Claudia Piraja Bandeira e Graciela Iurk Marins (PR);
Ana Lucia Bernardo de Almeida Nascimento, Bruno de
Albuquerque Baptista e Ronnie Preuss Duarte (PE); Carlos
Augusto de Oliveira Medeiros Jtnior, Elida Fabricia Oliveira
Machado Franklin e Shaymmon Emanoel Rodrigues de
Moura Sousa (PI); Fernanda Lara Tortima, Marcelo Fontes
Cesar de Oliveira e Marta Cristina de Faria Alves (R]); Olavo
Hamilton Ayres Freire de Andrade e Sildilon Maia Thomaz
do Nascimento (RN); Renato da Costa Figueira, Ricardo
Ferreira Breier e Rosangela Maria Herzer dos Santos (RS);
Alex Souza de Moraes Sarkis, Elton José Assis e Solange
Aparecida da Silva (RO); Emerson Luis Delgado Gomes e
Thiago Pires de Melo (RR); Maria de Lourdes Bello Zimath
e Pedro Miranda de Oliveira (SC); Alberto Zacharias Toron
e Silvia Virginia Silva de Souza (SP); Gloria Roberta Moura
Menezes Herzfeld, Lilian Jordeline Ferreira de Melo e Lucio
Fabio Nascimento Freitas (SE); Adwardys de Barros Vinhal,
Helia Nara Parente Santos Jacome e Huascar Mateus Basso
Teixeira (TO), e dos Membros Honoréarios Vitalicios
Raimundo Cezar Britto Aragao, Marcus Vinicius Furtado
Coélho e Roberto Antonio Busato. Auséncias justificadas:
do Vice-Presidente Rafael de Assis Horn; dos Conselheiros
Federais Luiz Viana Queiroz (BA), Caio Cesar Vieira Rocha
(CE), Marcio Botto de Barros (ES), Thiago Roberto Morais
Diaz (MA), Marcelo Tostes de Castro Maia (MG), Alberto
Antonio de Albuquerque Campos (PA), Marina Motta Bene-
vides Gadelha (PB), Jader Kahwage David (PA), Rodrigo
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Sanchez Rios (PR), Tadeu de Pina Jayme (RR) e Carlos José
Santos da Silva (SP). Anotadas as presengas das Conselhei-
ras e dos Conselheiros Federais Katianne Wirna Rodrigues
Cruz Aragao (CE), Layla Milena Oliveira Gomes e Roberto
Serra da Silva Maia (GO), Cacilda Pereira Martins e Charles
Miguez (MA), Mara Yane Barros Samaniego e Stalyn Paniago
Pereira (MT), Nubia Elizabette de Jesus Paula (MG), Ana Ialis
Baretta e Suena Carvalho Mourao (PA), Rebeca Sodré de
Melo da Fonseca Figueiredo (PB), Silvana Cristina de
Oliveira Niemczewski (PR), Cintia Schulze (RR), Gisele
Lemos Kravchynchyn (SC), Daniela Campos Libério e Hélio
Rubens Batista Ribeiro Costa (SP); dos(as) Presidentes
Seccionais Rodrigo Aiache Cordeiro (AC), Délio Fortes Lins
e Silva Junior (DF), Jose Carlos Rizk Filho (ES), Rafael Lara
Martins (GO), Gisela Alves Costa (MT), Luis Claudio Alves
Pereira (MS), Harrison Alexandre Targino (PB), Fernando
Jardim Ribeiro Lins (PE), Ednaldo Gomes Vidal (RR),
Danniel Alves Costa (SE) e Gedeon Batista Pitaluga Junior
(TO); da Vice-Presidente Natalia Fran¢a Von Sohsten (AL);
do Diretor-Tesoureiro Alexandre de S& Domingues (SP); do
Presidente de Subsecdao Augusto Pereira Filho (Campo
Maior/PI); do Coordenador Eduardo Uchda Athayde
(CONCAD); do Conselheiro Marcos Vinicius Jardim Rodri-
gues (CNJ), e Rodrigo Badar6 Almeida de Castro (CNMP);
do Presidente Sydney Sanches (IAB); do Presidente Gustavo
Ventura (IA/PE - Fenadv); da Advogada agraciada com a
Medalha Rui Barbosa Cléa Carpi da Rocha, e do Ouvidor
Nacional José Augusto Aratijo de Noronha (PR). As
o9hs1min., o Presidente a todos saudou, agradeceu as
presencas, tomou a tribuna e proferiu discurso com
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sugestoes de medidas para o Governo Federal eleito, com
vistas a estabilizac¢ao politica e institucional do pais, e apon-
tou como necessidades a harmonizac¢ao da rela¢ao entre os
Poderes e a adog¢ao de pautas econémicas que destravem o
crescimento do Brasil no préximo quadriénio, incluindo
controle da infla¢do e responsabilidade fiscal. S.Exa. fina-
lizou o pronunciamento registrando a atua¢ao da Ordem e
o compromisso dos advogados e advogadas pelo fortaleci-
mento do sistema de Justica e da Constituicao Federal, e,
verificando o quorum legal, declarou aberta a Sessao Ordi-
naria do Conselho Pleno do dia 25 de novembro de 2022, e
submeteu a analise do Plenario a ata da Sessao Ordinaria
do Conselho Pleno realizada no dia 17 de outubro de 2022,
que foi aprovada, por unanimidade, sem retificacdes. Pros-
seguindo, o Presidente submeteu ao referendo do Conselho
Pleno o deferimento dos pedidos de licen¢a formulados
pelas Conselheiras e pelos Conselheiros Federais: - Harlem
Moreira de Sousa (AC), no periodo de 21/11/2022 a 11/12/2022,
sendo substituido pela Conselheira Raquel Eline da Silva
Albuquerque (AC); - Alessandro Callil de Castro (AC), no
periodo de 1°/11/2022 a 30/11/2022, sendo substituido pela
Conselheira Célia da Cruz Barros Cabral Ferreira (AC); -
Fernando Anténio Jambo Muniz Falcao (AL), no periodo de
12/11/2022 a 31/12/2022, sendo substituido pela Conselheira
Marialba dos Santos Braga (AL); - Lucio Flavio Siqueira de
Paiva (GO), no periodo de 16/11/2022 a 15/02/2023, sendo subs-
tituido pela Conselheira Arlete Mesquita (GO); - Rafael
Braude Canterji (RS), no periodo de 20/10/2022 a 31/07/2023,
sendo substituido pelo Conselheiro Renato da Costa
Figueira (RS); - Mansour Elias Karmouche (MS), no periodo
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de 1°/11/2022 a 30/11/2022, sendo substituido pelo Conse-
lheiro Afeife Mohamad Hajj (MS); - Ricardo Souza Pereira
(MS), no dia 24/11/2022, sendo substituido pela Conselheira
Giovanna Paliarin Castellucci (MS); - Adriana Caribé
Bezerra Cavalcanti (PE), no periodo de 20/11/2022 a 30/11/2022,
sendo substituida pela Conselheira Ana Luicia Bernardo de
Almeida Nascimento (PE); - Juliana Hoppner Bumachar
Schmidt (R]), no periodo de 24/11/2022 a 25/11/2022, sendo
substituida pela Conselheira Federal Fernanda Lara
Tortima (R]); - Paulo Cesar Salomao Filho (R]), no periodo
de 1°/11/2022 a 30/11/2022, sendo substituido pela Conselheira
Marta Cristina de Faria Alves (R]); - André Augusto de
Castro (RN), no periodo de 24/11/2022 a 31/12/2022, sendo
substituido pelo Conselheiro Federal Sildilon Maia Thomaz
do Nascimento (RN); - Greice Fonseca Stocker (RS), no
periodo de 10/11/2022 a 10/01/2023, sendo substituida pela
Conselheira Rosangela Maria Herzer dos Santos (RS); e -
José Pinto Quezado (TO), no periodo de 07 a 10/11/2022, e
10/11/2022 a 11/12/2022, sendo substituido pela Conselheira
Helia Nara Parente Santos Jacome (TO). Na sequéncia,
S.Exa. convidou a Conselheira Mariana Melara Reis (PR)
para tomar posse e prestar 0 compromisso juntamente com
a Presidéncia. Em seguida, o Presidente anunciou a trans-
missao do breve spoiler do video que estaria disponivel, na
integra, no canal do Conselho Federal da OAB no Youtube,
em homenagem a comemorac¢ao dos 92 anos da OAB, regis-
trando sua criagao pelo art. 17 do Decreto n. 19.408, de 18 de
novembro de 1930, assinado por Getulio Vargas, chefe do
Governo Provisdrio, e referendado pelo ministro da Justica
Osvaldo Aranha, e ressaltou que a Entidade esteve presente
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nos principais momentos historicos do pais por meio de
uma atuacao direta, reflexao interna e contribuicao de inte-
grantes para a formacao intelectual do Brasil, ou até mesmo
pela ponderacgao a respeito das conjunturas, mostrando-se
uma instituicao imprescindivel para a construc¢ao da nagao.
Prosseguindo, S. Exa. levou ao conhecimento do colegiado
a aprovacao, pela Diretoria, da proposicao encaminhada
pelas Comissdes Nacionais da Mulher Advogada e de
Promocao da Igualdade - Gestao 2019/2022, encampada
pelas atuais composi¢des, para a confeccao de busto em
homenagem a Esperanga Garcia, mulher negra e escravi-
zada que peticionou ao governador da capitania do Piaui,
com o pouco conhecimento que tinha das letras, para
denunciar as violéncias pelas quais ela, seus filhos e suas
companheiras passavam, e que recebeu o titulo de primeira
advogada do Estado concedido pela Seccional do Piaui. A
propésito, ap6s a manifestacio das Conselheiras Elida
Fabricia Oliveira Machado Franklin (PI) e Silvia Nascimento
Cardoso dos Santos Cerqueira (BA), o Presidente submeteu
ao colegiado o reconhecimento de Esperanca Garcia como
a primeira advogada Brasileira, o que foi acolhido, por acla-
macao, pelo Conselho Pleno. Apds, o Membro Honorario
Vitalicio Cezar Britto fez considera¢des quanto a Praca da
Cidadania, localizada em frente ao Edificio-sede; o Presi-
dente Sydney Sanches (IAB) registrou a institui¢ao do
conjunto de Medalhas Esperanc¢a Garcia pelo IAB, com a
finalidade de agraciar as mulheres com reconhecida traje-
toria na defesa dos direitos humanos e luta pela equidade
de género e raca, e respeito a diversidade, convidando a
Conselheira Silvia Cerqueira (BA) como homenageada; e a
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Conselheira Silvia Virginia Silva de Souza (SP) e o Conse-
lheiro Hélio das Chagas Leitao Neto (CE) registraram satis-
facao por participarem daquele momento. Apds, dando
sequéncia as comunicac¢des, o Presidente registrou a
presenca, em ambiente virtual, do Bastonario de Portugal,
Dr. Luis Menezes Leitdo, para assinatura simbdlica do
Termo de Cooperacao Técnica e Cultural firmado pela
Ordem dos Advogados Portugueses e o Conselho Federal
da OAB, que tem por objeto o estreitamento dos lagos histo-
ricos e culturais da Advocacia luso-brasileira e a intensifi-
cacao da cooperacgao entre as partes, no ambito da
organizac¢ao e promogao de eventos de interacao mutua em
defesa dos Direitos Humanos, do desenvolvimento econ6-
mico, das Prerrogativas dos Advogados e da promocao eficaz
da administracao da Justica, em Portugal e no Brasil. Apos,
concedeu a palavra ao Bastonario que ressaltou o empenho
na continuidade e intensidade do relacionamento entre as
Ordens, no que foi seguido pela advogada agraciada com a
Medalha Rui Barbosa Clea Carpi da Rocha, que saudou a
iniciativa e recordou a edi¢cao do Provimento n. 129/2008
que ?Regulamenta a inscri¢cao de advogados de nacionali-
dade portuguesa na Ordem dos Advogados do Brasil.?, na
Gestao 2007/2010 presidida por Cezar Britto. Por fim, proce-
deu-se a assinatura do termo pelo Presidente e pelo Procu-
rador-Geral do CFOAB Ulisses Rabaneda dos Santos. Em
seguida, convidou a todos e a todas para o langamento dos
livros dos autores e autoras: Sabine Mara Miiller, Lidia
Maria Ribas e Gigliola Lilian Decarli, Adnilson Hipdlito,
Alexandre de Souza Teixeira, Gabriela Garcete Fornells,
Gustavo Rocha, Mariellen Romero, Rafael Faria Gagliardi
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e Ticiana Aréa Ledao Sousa, e Ana Lucia Ricarte e Dynair
Alves de Souza, que seria realizado durante o dia no hall
do Plenario, e registrou a distribui¢ado do VadeMecum - 12
edicao 2022 oferecido pela Presidéncia do Senado Federal.
Apods, a Conselheira Maria de Lourdes Bello Zimath (SC)
informou que NO dia 25 de novembro comemora-se o dia
de Santa Catarina de Alexandria; a Conselheira Helcinkia
Albuquerque dos Santos (AC) ressaltou o movimento ?21
dias de ativismo pelo fim da violéncia contra a mulher?,
promovido pelo Conselho Nacional de Justi¢a (CNJ), regis-
trando que, pela primeira vez na histéria, a bancada do Acre
no Conselho Federal estava composta apenas por mulheres,
seguida do mesmo apontamento feito pelas Conselheiras
Cristina Silvia Alves Lourenco (PA) e Ana Claudia Piraja
Bandeira (PA). S.Exa., portanto, em cumprimento ao
disposto no art. 91 do Regulamento Geral, levou ao conhe-
cimento do colegiado a aprovacao do calendario do ano de
2023 vindouro com o cronograma das sessoes do Conselho
Federal, conforme aprovagao da Diretoria, informando que
seria encaminhado a todos e a todas via e-mail, e regis-
trando que as sessdes e reunides do més de marco seriam
realizadas em Belo Horizonte/MG em conjunto com o lanca-
mento da Conferéncia Nacional da Advocacia - Gestao
2022/2025. Na Ordem do Dia, apds, o Presidente chamou o
processo: 1) Processo de Lista Séxtupla n.
49.0000.2022.008918-2/COP. Assunto: Lista séxtupla. Quinto
constitucional. Tribunal Regional do Trabalho da 112 Regiao.
Vacancia do cargo em face da aposentadoria da Desembar-
gadora Valdenyra Farias Thomé. S.Exa. declarou aberta a
sessao publica do Conselho Pleno para a formacao da lista



séxtupla constitucional para o preenchimento da vaga de
Desembargador(a) destinada a Advocacia no Tribunal
Regional do Trabalho da 112 Regido, abrangendo os Estados
do Amazonas e Roraima, em virtude da aposentadoria da
Desembargadora Valdenyra Farias Thomé, anotou a ausén-
cia de protocolo de impugnacao as inscri¢des formalizadas,
bem como registrou a exclusao da candidata Denise Abreu
Cavalcanti OAB/RR n. 171-B e do candidato Francisco da
Chagas Batista OAB/RR n. 114-A, considerando o deferimento
dos pedidos de desisténcia, por tratar-se de participacao
voluntaria. Prosseguindo, ao informar a presenca da Dire-
tora de Comunicagao do TRT da 112 Regiao, Ana Carolina
Campos da Silva Santos, e registrado o impedimento do
Conselheiro Thiago Pires de Melo (RR) com fundamento
no art. 8°, § 11, do Provimento n. 102/2004, o Presidente anun-
ciou a composicao da Comissao de Arguicao integrada pelo
Conselheiro Alex Souza de Moraes Sarkis (RO) e pelas
Conselheiras Sinya Simone Gurgel (PA) e Mara Yanne Barros
Samaniego (MT). Apds, ao convidar o Conselheiro Federal
decano Felipe Sarmento Cordeiro (AP) para auxilio na
conducao dos trabalhos, S. Exa. passou a Presidéncia a
Secretaria-Geral Sayury Silva de Otoni por tratar-se de
Quinto Constitucional procedente de tribunal da regiao de
sua origem. Com a palavra, o Conselheiro Federal decano
Felipe Sarmento Cordeiro (AP) convidou os integrantes da
comissao de arguicao para comporem a mesa e realizou o
sorteio de ingresso dos(as) candidatos(as) em Plenario. Em
seguida, apos serem informados do prazo de o2 (dois) minu-
tos para apresentacao e 03 (trés) minutos para a realizacao
da arguicao, foram ouvidos em audiéncia publica, na
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seguinte ordem, os(as) seguintes candidatos(as), que aguar-
daram a chamada em sala reservada: - Alberto Bezerra de
Melo OAB/AM 2.015; - Diego Américo Costa Silva OAB/AM
5.819; - - Jodo Ant6nio da Silva Tolentino OAB/AM 2.300; -
Pablo Ramon da Silva Maciel OAB/RR 861; - Paulo Dias OAB/
AM 2.337; - Jorge Fernandes Garcia de Vasconcellos Junior
OAB/AM 2.167; - Kénia Monika Arcanjo de Souza OAB/AM
6.427; - Adriane Cristine Cabral Magalhaes OAB/AM 5.373;
- Hamilton Novo Lucena Janior OAB/AM 5.488; - Mario
Souza OAB/AM 2.159; - Alice de Aquino Siqueira e Silva OAB/
AM 4.564; - Natasja Deschoolmeester OAB/AM 2.140; - Grace
Benayon OAB/AM 2.508 e - Raphael Caetano Solek OAB/RR
450-B. A sessao foi suspensa pelo Presidente, que registrou
a presenca da Ministra do Tribunal Superior do Trabalho
Delaide Alves Miranda Arantes, atual Ouvidora Geral da
Justica do Trabalho - TST/CSJT, concedendo-lhe a palavra,
seguida da manifestacdo do Conselheiro Afeife Mohamad
Hajj (MS). Apos, S. Exa. registrou a presenca, também, da
Presidente da Associa¢ao dos Magistrados Brasileiros - AMB,
Renata Gil de Alcantara Videira, a quem concedeu a pala-
vra, seguindo-se do pronunciamento da Secretaria-Geral
Sayury Silva de Otoni. Em seguida, o Presidente convidou
a Secretaria- Geral do CFOAB, a Secretaria-Geral Adjunta
Milena da Gama Fernandes Canto, a Presidente da Comis-
sao Nacional da Mulher Advogada Cristiane Damasceno
Leite (DF), a Ministra Delaide Alves Miranda Arantes (TST),
a Ouvidora-Geral Adjunta do Conselho Federal Katianne
Wirna Rodrigues Cruz Aragao e a Medalha Rui Barbosa
Clea Carpi da Rocha para testemunharem a assinatura do
Acordo de Cooperacao técnica e cientifica firmado entre a
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AMB e o Conselho Federal da Ordem dos Advogados do
Brasil CFOAB, que tem por objeto, entre outras iniciativas
de promocao da equidade a serem executadas em ambito
nacional, a execuc¢ao de a¢des para o combate a violéncia
contra a mulher, atividades de capacitacao e campanhas
informativas sobre prevencao a violéncia, bem como a
execucao do Programa de Cooperagao ?Sinal Vermelho
Contra a violéncia doméstica?. Retomada a sessao pela
Secretaria-Geral e finalizadas as arguigoes, registrada a
distribuic¢ao das cédulas nominais de votagao as Conselhei-
ras e aos Conselheiros Federais, o Conselheiro decano, em
seguida, procedeu a chamada nominal para depoésito dos
votos na urna junto a Mesa Diretora com a respectiva coleta
de assinatura na lista de vota¢ao. Colhidos os votos, foi
anunciada a Comissao de Escrutinio composta pelos Conse-
lheiros Felipe Sarmento Cordeiro (AP) e Sildilon Maia
Thomaz do Nascimento (RN), e pela Conselheira Suena
Carvalho Mourao (PA), cujo trabalho contou com a fiscali-
zacao dos candidatos Raphael Caetano Solek e Alice de
Aquilo Siqueira e Silva, registrado o convite no mesmo
sentido dirigido aos demais. Contados vinte e sete envelo-
pes, correspondentes as vinte e sete Delegacoes, e registrado
o impedimento de voto do Conselheiro Thiago Pires de
Melo (RR), apés a apuragao foram escolhidos os seguintes
candidatos para compor a lista séxtupla: 26 votos - Adriane
Cristine Cabral Magalhaes; 21 votos - Alberto Bezerra de
Melo; 21 votos - Alice de Aquino Siqueira e Silva; 21 votos
- Raphael Caetano Solek; 21 votos - Pablo Ramon da Silva
Maciel e 20 votos - Paulo Dias. Observado o critério da
inscricao mais antiga para o desempate da votacao
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anunciada, foi anotado, ainda, o resultado da votagao
quanto aos demais candidatos habilitados, que também
participaram da sessao: 07 votos - Grace Benayon; 06 votos
- Diego Américo Costa e Silva; 06 votos - Joao Antonio da
Silva Tolentino; 06 votos - Kénia Monika Arcanjo de Souza
e 06 votos - Natasja Deschoolmeester. Os demais partici-
pantes do procedimento nao receberam votos. O Presidente,
enfim, ap6s indagar se havia alguma reclamagao ou impug-
nagao ao procedimento realizado, e nao havendo, decla-
rou-o encerrado e proclamou o resultado da lista séxtupla
constitucional para o Tribunal Regional do Trabalho da 112
Regido. Dando sequéncia a sessao, o Presidente informou
o cancelamento da Sessio Ordinéria do Orgao Especial, ora
prevista para as 15ho00, e o consequente adiamento do julga-
mento dos processos para a proxima pauta, e passou a pala-
vra a Secretaria-Geral que, dando seguimento a Ordem do
Dia, chamou a julgamento o processo a seguir descrito: 2)
Proposicao n. 49.0000.2020.007401-4/COP. Origem: FIDA -
Conselho Gestor do Fundo de Integracao e Desenvolvi-
mento Assistencial dos Advogados. Assunto: Proposicao.
Alteracao do inciso IlI do § 3° do art. 1° do Provimento n.
122/2007, que ?Regulamenta o Fundo de Integracao e Desen-
volvimento Assistencial dos Advogados - FIDA?. Membros.
Acréscimo ao numero de Presidentes de Seccionais. Rela-
tora: Conselheira Federal Marialba dos Santos Braga (AL).
Apoés a leitura do relatério e do voto pela Relatora e os escla-
recimentos prestados pelo Presidente Felipe Sarmento
Cordeiro (FIDA), decidiu o Conselho Pleno, por unanimi-
dade, aprovar a proposi¢ao, nos termos do voto da Relatora,
no sentido de editar o Provimento n. 215/2022 que ?Altera o
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inciso Il do § 3° do art. 1° do Provimento n. 122/2007 que
?Regulamenta o Fundo de Integracao e Desenvolvimento
Assistencial dos Advogados - FIDA?.? Na sequéncia, o Presi-
dente convidou a Conselheira Wiliane da Silva Favacho (AP)
para tomar posse e prestar 0 COmpromisso juntamente com
a Presidéncia. Na parte reservada aos Expedientes, mani-
festaram-se o Conselheiro Renato da Costa Figueira (RS),
e a Conselheira Elida Fabricia Oliveira Machado Franklin
(PI) que solicitou o tradmite conjunto do requerimento
formulado pela Associagao Nacional dos Advogados da
Caixa Econdémica Federal/ADVOCEF (protocolo n.
49.0000.2022.009682-0) com a Proposi¢cao n.
49.0000.2021.002230-6/COP sob a alegacao de mesmo objeto.
Por fim, S.Exa. convidou a todos e a todas para participarem
do Encontro Nacional da Jovem Advocacia (ENJA) a ser reali-
zado de 30 de novembro a 2 de dezembro, em Salvador/BA,
e, nada mais havendo a tratar, agradeceu a presenca de
todos, desejou boas festas e declarou encerrada a sessao, as
14h42min., do que, para constar, eu, Luana Silva
de Souza, Gerente de Orgaos Colegiados, preparei a
presente ata, lavrada por sua determinacao, que, conferida,
segue assinada por S.Exa. e pela Secretaria-Geral, depois
de aprovada pelo Conselho Pleno do Conselho Federal da
Ordem dos Advogados do Brasil.

José Alberto Ribeiro Simonetti Cabral
Presidente do Conselho Federal da OAB

Sayury Silva de Otoni
Secretdria-Geral do Conselho Federal da OAB
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